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Trebuie foarte mult curaj sau inconstientd pentru a aborda un asemenea
subiect, in conditiile in care despre elita culturala romaneasca din Transilvania
secolului XVII nu stim aproape nimic, din lipsa documentelor, iar despre
intelectualitatea veacului al XVIII-lea personal cunosc prea putin pentru a-mi
permite afirmatii cu valoare de concluzii sau macar de ipoteze de lucru. Voi
risca, totusi, pornind de la considerentul ca reorientarea politica a Transilvaniei
spre centrul Europei, prin intrarea intre granitele Imperiului Habsburgic, nu a
presupus o transfigurare automata a societatii romanesti, institutiile capabile sa
o remodeleze devenind active abia de la mijlocul secolului al XVIII-lea. Ma
refer aici la tipografie, care si-a reluat activitatea in 1747', la scolile Blajului, care
isi deschid portile in 1754, Biserica in general intensificandu-si discursul
instructiv-educativ abia dupa recunoasterea confesiunii ortodoxe si reinfiintarea
structurii administative a acesteia. In tot acest rastimp cultura a ramas in
continuare in seama copistilor, a traducatorilor improvizati si mai ales pe seama
unor preoti a caror pregatire profesionala se restrangea la cunostintele de scris
si citit, transmiterea mesajului aculturant uzand deci din plin de zestrea de carte
mostenitd de la veacul al XVII-lea.

Aceastd afirmatie nu incearcd sa minimalizeze frecventarea de citre
romani a scolilor maghiare sau germane locale ori a celor din afara
Transilvaniei. Numarul lor a fost, categoric, mai mare decat al alumnilor din
veacul anterior, dar diferenta poate fi artificial sporita de faptul cd, pentru
secolul al XVIII-lea, s-au pastrat mai multe matricole si, astfel, fenomenul
peregrinarii academice poate fi mai bine cunoscut. La nivel rural, nivelul
majoritatii comunitatilor romanesti, frecventarea, in prima jumatate a secolului
al XVIII-lea, a unor asemenea scoli nu a produs efecte nici mai vizibile, nici
mai capabile de transformari radicale decat se intampla in ultimele decenii ale
secolului al XVII-lea.

Am putea spune ca, pana la reluarea activitatii tipografiei si infiintarea
scolilor Blajului, mesajul aculturant cel mai eficace este transmis de zugravii
peregrini, care multiplica si adapostesc intre peretii neinsemnatelor biserici
romanesti arta aulicd a Brancovenilor. Efortul financiar al comanditarilor, care,
pentru prima jumatate a veacului al XVIII-lea, a presupus angajarea unor artisti

! Pentru intreaga problematicd si repertotiul cirtilor publicate pand la 1830 vezi Gabricla
Mitcea, Tipografia din Blaj in anii 1747-1830, Alba Iulia, 2008.
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de prima clasa, este astdzi forma cea mai evidentd a progresului cultural, in
vreme ce fondul sonor continua sa fie asigurat de lecturarea, iardsi si iardsi, a
demult binecunoscutelor cazanii la duminici si sdrbdtori si mai ales la
inmormantare. Prin acest efort, elita culturald, mai inainte de a se metamorfoza
intr-o veritabila intelectualitate, a castigat in consistentd, prin incorporarea unei
profesii ce va cunoaste o Iindelungatd carierd In lumea romaneasca
transilvineand si se va dovedi extrem de eficientd in procesul producerii de
valori autentice, anume cea a zugravilor, al caror univers formational depisea,
initial, limitele mestesugului, incorporand valente teologice, pedagogice
adeseori, stiintifice chiar, prin cunostintele referitoare la proprietatile fizice si
chimice ale materialelor pe care le foloseau.

Prin aceasta afirmatie am intrat, oarecumva, in intimitatea obiectului de
studiu, elita culturald romaneascid din Transilvania secolului al XVII-lea, al cirei
domeniu de activitate a fost cantonat aproape exclusiv in sfera religiosului.
Spun aproape fiindca exista totusi o tentativa de cronica redactata de un roman
transilvinean, protopopul Vasile din Scheii Brasovului’, iar primele incerciri de
lexicografie se vor consuma tot acolo, prin eforturile lui Teodor Corbea’. Nu
includem aici lexiconul caransebesean®, deoarece autorul acestuia nu apartine
elitei culturale romanesti, ci, prin studiile si preocuparile sale, el se integreaza
indubitabil in categoria intelectualilor, in vreme ce sintagma “elitd culturala”
acoperi, la modul general, doar categoria cunoscitorilor scrisului’, ambiguitatea
formulirii fiind Insd deosebit de utild efortului de a-1 recupera, pentru o istorie
exhaustiva a culturii, pe modestii copisti, ramasi cel mai adesea anonimi, pe
alcdtuitorii traducerilor stangace si pe culegitorii de litere tipografice, dar si pe

2 Autorul, preot din 1628, acoperi, in scurta sa alcituire, anii 1392-1633. Vezi Radu Tempea,
Istoria Sfintei Besereci a §cheilor Bragovului, Editie ingtijitd, studiu introductiv, indice de nume,
glosar, note de Octavian Schiau §i Livia Bot, Editura pentru literaturi, 1969, p. 193-198.
3 Vezi Teodor Cotbea, Dictiones latinae cum valachica interpretatione, editie de Alin-Mihai Gherman,
Cluj-Napoca, 2001.
4 Atribuit, pe parcursul cercetdrilor, lui Mihail Halici-fiul, apoi lui Mihail Halici-tatil, pentru ca
in final, In opinia ultimului sdu editor, s fie considerat opera unui anonim fird legiturd cu
familia Halici (vezi Dictionarium valachico-latinum. Primmul dictionar al limbii  romdine, Studiu
introductiv, editie, indici si glosar de Gh. Chivu, Editura Academiei Romaéne, Bucuresti, 2008,
p. 28, cu bibliografia anterioard. Mult prea multele rezerve, care de altfel nu impieteaza asupra
corectitudinii afirmatiilor, nu exclud insi redactarea de citre Mihail Halici-tatil a unei opere
similare, identificatd in anexa testamentului fiului sdu sub titlul “Vocabularium paterna manu
scriptum”, nedescoperitd pand acum sau pur si simplu pierdutd.
> Definitie inspiratdi de Gall Ern8, Kelet-Eurdpai irdstudik és nemzeti-nemsetiségi - tirekuvések,
Budapest, 1987, apud Remus Campeanu, Intelectnalitatea romand din Transilvania in veacn! al X1/111-
lea, Cluj-Napoca, 1999, p. 12.
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cei care improvizau versurile funebre inspirate de literatura cu rost similar,
oficiala insd si cu un continut teologic autentic, ortodoxa si calvina deopotriva.

Locul de frunte il ocupa, desigur, editorii si traducatorii textelor sacre
care au vazut in acest timp lumina tiparului, si el rdmasi in cea mai mare parte
anonimi. In fruntea lor, de departe se profileazi silueta protopopului Ioan
Zoba din Vint, adevaratul spiritus rector al Bisericii romanesti ardelene pentru o
buna parte din cea de-a doua jumaitate a secolului XVII. I-am acordat Popii
Ioan o asemenea cinste nu doar in virtutea importantelor functii pe care le-a
detinut in ierarhia Mitropoliei balgradene, ca protopop de Vint, epitrop al averii
Mitropoliei, notar al soborului mare si, pentru o foarte scurtd perioadd, ca
episcop ales, dar fird putinta de a-si intra efectiv in atributii, ci pentru faptul, pe
care il consider de cea mai mare importantd, ca este singurul carturar roman
ardelean al cdrui nume, atunci cand i se analizeaza opera, poate fi asociat daca
nu cu notiunea de originalitate, macar cu aceea de contributie proprie.

Aceasta afirmatie se aplica celor doua colectii de predici funebre, Sicriu/
de aur, tiparita la Sebes in 1683, si Caganii la oameni morti, imprimata la Alba Iulia
in 1689. Ele constituie, in afara traducerilor din Scripturad si a impunatorului
Chiriacodromion tiparit la Alba Iulia in 1699, cea mai pretioasa mostenire pe care
veacul XVII a ldsat-o veacului urmaitor i care a §i fost receptatd ca atare in
mediul romanesc, dovada constituind-o numeroasele reproduceri manuscrise,
in special dupad grupajul publicat in 1689, realizate chiar si atunci cand alte
lucrari similare fuseserd deja puse la dispozitia preotilor tot mai avizi de
asemenea texte.

Putem vedea in acest atagament fatd de cazaniile lui Ioan Zoba o
neputintd a unei parti a clerului de a se adapta innoirilor si exigentelor noului
discurs al celor doua Biserici romanesti. Vedem insa si o sincerd admiratie a
noilor generatii de carturari, de data aceasta veritabili intelectuali, precum Petru
Maior, pentru care predicile secolului al XVII-lea au fost monumente de limba
literari. Exprimarea sa e una generald, ingloband intregul repertoriu omiletic’,
dar nu se poate si o fi facut fard sa fi luat In calcul tocmai acele texte cu care, ca
om al unui veac supus rigorilor ratiunii si disciplinei, avea cele mai multe
afinitati.

Astfel, dacd e sa vorbim de o paradigma a secolului al XVII-lea, atunci
predica funebra, in formula i structura practicate de Ioan Zoba din Vint,
reprezinta cu siguranta un model care, chiar daca nu a generat decat propria sa
multiplicare, nu a fost prin aceasta mai putin dorit, mai putin gustat sau mai

6 Vezi Reflecsii. Asupra Respunsului Dumisale Refensentului din Viena la Animadversiile asupra Retensiei
Istoriei pentru inceputul Romdinilor in Dakia, in Petra Maior, Istoria pentru inceputul Romanilor in Dakia,
editie de Damaschin Bojinci, Buda, 1834, p. 35.

17



Ana Dumitran

putin apreciat. Doar ca, atunci cand neamul romanesc transilvanean a avut din
nou carturari capabili de o aventura intelectuald, regulile jocului se schimbasera,
modelele erau demult altele si nevoia lor de afirmare, uriagd, a trebuit sa tina
cont de configuratia acelei lumi in care au dorit atat de mult sa se integreze.
Din aceastd perspectivd, a dialogului intre intelectualitatea romaneasca
ardeleand a secolului al XVIII-lea si mediul academic in care ea s-a format si cu
care a purtat controverse, veacul al XVII-lea nu are nimic de oferit. Rezultatele
eforturilor carturarilor din acel timp au continuat sa ramana insa vii atata vreme
cat celor care aveau nevoie de ele nu li s-a oferit altceva. Dar aceste rezultate se
rezuma la traducerea Scripturii si a ritualurilor, la cateva predici si texte apocrife
care, cu firava exceptie a propovedaniilor lui Ioan Zoba, nu inseamna creatie
literard sau stiintificd, pentru a putea discuta pe marginea lor ca paradigme cu o
anume valenta si longevitate.

Traduceri, uneori ale acelorasi texte, s-au facut si in secolul XVII si in
secolul XVIII, dar diferentele de cursivitate si corectitudine tin de gradul de
stapanire a limbii din care se traducea si de dexteritatea exprimarii
traducatorilor. De aceea nu cred cd exista o paradigma care sa uneasca ori sd
diferentieze versiunea Noului Testament din editia balgradeand de la 1648 de
traducerea lui Petru Pavel Aaron sau de cea publicatd la 1795 de Samuil Micu,
ci doar un exercitiu care, cu cat este mai des reluat, cu atat este mai buna
stapanirea domeniului pe care il acoperd. O reald schimbare de paradigma se
produce insa in legiturd cu Molitfelnicul, modelul slavon urmat de traducerea
publicatd la Alba Iulia in 1689 fiind inlocuit cu traducerea dupa modelul
grecesc realizatd de Antim Ivireanul si preluata de Blaj in momentul editarii
propriei sale versiuni.

Omiletica — nu cea funebrd — s-a restrans in secolul al XVIl-lea la
mentinerea in actualitate a unor grupaje de invatituri care aveau deja o varsta
venerabild, dar raspundeau eficient unui anume nivel de receptare si, mai ales, ii
scuteau pe preoti de efortul de a alcatui ei insisi asemenea discursuri. Asemenea
predici, rostite duminica si in sirbatori, ofereau un bagaj informational minim,
descriptiv, arareori moralizator. Segmentul omiletic destinat completarii
prohodului are si el o laturd consistentd cu asemenea caracteristici, in masura in
care textele respective au o sorginte slavo-bizantind. Un pas important inainte,
in sensul apropierii intre orator si auditor, il fac propovedaniile lui Ioan Zoba,
care vine cu un model occidental minutios structurat pe puncte si subpuncte,
“asezonat” cu informatii din afara domeniului teologic menite sa dea o alura
savantd, iar “specializarea” discursului in functie de pozitia socio-profesionala,
sexul si varsta decedatului da si ea un plus de firesc momentului lecturii. In
mdsura in care acesta a fost un model occidental, valabil inci in secolul XVIII,
il regasim si In omiletica funebrd a lui Samuil Micu sau Petru Maior, dar
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paradigma este preluatd mai degraba direct din Occident decat de la
protopopul din Vint. Personalizarea discursului se accentueaza §i o noud
filosofie a vietii isi face loc printre randuri, indepartind noua generatie de
predici de cea a veacului anterior, desi aceasta, prin rdmanerea in uz a vechilor
tiparituri si prin noile reproduceri manuscrise, isi etaleaza fatis rostul,
inregistrand, acum in prima jumatate a secolului al XVIII-lea, adeviratul sau
moment de glorie. Spun asta pentru cd, pe de o parte, imprimate in ultimii ani
ai secolului al XVII-lea, si cazaniile funebre si Chiriacodromionu/ au fost de fapt
utile traitorilor veacului urmaitor, iar, pe de alta parte, largindu-se grupul
stiutorilor de carte, lectura si audienta lor a sporit cantitativ fatd de vremurile
anterioare.

Un gen mult gustat, a cdrui generalizare trebuie sd se fi produs tot in
secolul XVIIL, este joltarul | jeltarul, versul la mort sau, intr-o formulare actuali,
lirica funebra. La inceput este vorba si aici de traduceri selectate dintr-o bogata
literatura in limba maghiari. Sub presiunea modelului reprezentat de arhaicul
bocet si a predicii funebre propriu-zise, versificatorii inndscuti au inceput s
alcdtuiascd poezii mai lungi sau mai scurte in care tematica crestind intrd
adeseori intr-o plicuta simbiozd cu universul poeziei populare. Cateva dintre
ele au avut sansa de a fi notate i, astfel, putem aprecia vechimea fenomenului
cultural si aculturant pe care il reprezinta. In ciuda razei de acoperire geografici
si umana tot mai largd, acest fenomen se integreaza totusi cu mare dificultate
laturii culte a literaturii, cea mai mare parte a sa, prin caracterul oral §i prin stil,
tinand de domeniul folclorului. La acest nivel insa, veacul al XVII-lea a oferit o
paradigma ce a rimas valabild pe alocuri pani in secolul XX, constituindu-se in
cea mai longevivi influentd a Reformei protestante asupra romanilor
transilvineni. Intr-o situatie similard se afli intreaga categorie a poeziei
religioase, recitate sau intonate pe o melodie, asa-numitele pricesne fiind, de
fapt, descendente ale Cartilor de cantece si Psaltirilor in versuri alcatuite in veacurile
XVI si XVII.

Cum alte genuri literare practicate de romanii ardeleni in secolul al
XVII-lea nu sunt cunoscute, discutia este obligatd sa se incheie aici. In virtutea
celor spuse deja, poate este mai corect sa vorbim de o mostenire culturald decat
de paradigme aflate in schimbare, cu atat mai mult cu cat suntem nevoiti sa ne
limitim la domeniul religios, in care evolutia este mai lenta si guvernata de alte
impulsuri decat cultura laica.
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