UNIREA CU ROMA: FUNDAMENTAREA TEOLOGICO-DOGMATICA.
UN EXEMPLU: CATEHISMUL LUI I0SIF DE CAMILLIS

Programul reformei catolice a cultivat ideea fortificarii identitétii greco-catolice prin catehezi
si ridicarea nivelului de culturd. Pe aceeasi linie s-a derulat si programul reformator in Biserica
Roména Unitd cu Roma. Dupé sinoadele unioniste de la sfarsitul secolului al XVII-lea si inceputul
secolului al XVIII-lea se impunea in mod necesar publicarea unor catehisme catolice, redactate intr-o
formd simpld, prin intrebdri si rdspunsuri, care si ajute la conturarea §i fundamentarea identitatii
catolice a roménilor transilvineni. Un exemplu elocvent este Catehismul lui Iosif de Camillis, care a
fost numit de Papa Alexandru al VIII-lea episcop de Sebaste pentru credinciosii de rit grec din eparhia
de Muncaci, care cuprindea si zonele S#tmar si Maramures.

Scopul studiului nostru este prezentarea i aprofundarea discursului identitar greco-catolic din
opera amintitd, prin raportarea acestuia la trei puncte de reper fundamentale: exigentele dogmatice ale
Unirii cu Roma, tradifia risiriteand a Bisericii Roméne Unite si contextul transilvinean
multiconfesional.

in demersul nostru nu vom aborda toate aspectele teologice ale Catehismului, ci ne vom limita
la acele elemente dogmatice controversate in raportul dintre catolicism si ortodoxie pe de o parte, iar
pe de alta parte dintre catolicism si protestantism.

1. Elemente biografice

losif de Camillis, calugir si preot bazilian, devenit in 1674 procuratorul general al
ucrainienilor aflati la Roma, a fost numit de papa Alexandru al VIII-lea episcop de Sebaste pentru
credinciosii de rit grec din eparhia de Muncaci', care cuprindea si zonele Sitmar si Maramures.
Episcopul Iosif de Camillis s-a remarcat prin tenacitatea incercérilor de reformare a preotimii de sub
jurisdictia sa si, in acelasi timp, prin strdduintele constante si curajoase de consolidare si extindere a
Unirii bisericesti cu Roma. O dovada a actiunilor sale reformatoare si unioniste este Catehismul sau
Inva;atura crestineascd in folosul niamului rusescu din Jara Ungureascd, publicat la Tirnavia in
limba roman in anul 1696 Tn acest catehism, losif de Camillis expune in mod simplu si clar dogmele
si morala catolicd, fard sd intre mai profund in subtilititile teologice. El se adresa de fapt clerului 51
credmc:logllor sai care se aflau intr-o situatie demni de compatimit din punct de vedere moral si
intelectual®. Catehismul este structurat in cinci pérti: Despre credinyd si despre Crez; Despre nadejde
§i despre rugdciunea Domnului; Despre dragoste §i despre cele zece porunci; Despre Sfintele Taine;
Despre multe intrebdri care se dezleagd: dreptatea omului crestin, Purgatoriul si altele. Structura
lucrédrii pune in lumini intentia autorului si anume aceea de a preciza clar dogmele catolice, precum si
exigentele morale si pastorale ale triirii credintei catolice®.

2. Aspecte doctrinar-dogmatice

Argumentele teologice si prescriptiile de natura disciplinara ale Catehismului reflecti nu atét
spiritul florentin, cAt mai cu seami conceptia tridentind despre reforma Bisericii Catolice. Intre
subiectele de ordin dogmatic nu lipsesc acelea care erau considerate ca fiind absolut necesare pentru
conturarea unei clare identititi confesionale greco-catolice: punctele dogmatice florentine, forma
Sfintei Euharistii, indisolubilitatea matrimoniului, integritatea structurii sacramentale.

Filioque

losif de Camillis afirmd ci Spiritul Sfint este o persoand dumnezeiasci din Sfinta Treime,
care purcede de la Tatil si de la Fiul. Modul in care isi dezvoltd argumentatia difera mult de teologia
florentind care recunoscuse numai legitimitatea lui Filioque. El nu prezinti complementaritatea celor
doud teologii, latina si greacd, in privinta purcederii Spiritului Sfant, ci isi asuma intru totul teologia
latind. Intre argumentele aduse in sprijinul acestei dogme se remarci analogia psihologici a Sfantului
Augustin, necitat explicit aici, care este un element specific teologiei scolastice: aga cum Fiul provine

! Cf. Ovidiu Ghitta, Nagterea unei Biserici, Ed.Presa Universitara Clujana, Cluj-Napoca, 2001, p. 125-126.

2 Tn studiul nostru vom folosi editia publicatd, in anul 1726 tot la Tarnavia.

3 Cf. Ovidiu Ghitta, op.cit., p. 127.

4 Istoricul Ovidiu Ghitta a remarcat ¢4 in textul catehismului sunt prezente si citeva prescriptii cu privire la viata si
activitatea preotilor, stabilite la Sinodul de la Mintiu din 30 aprilie 1690. Ibidem, p. 129.
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de la Tatil prin intelegerea sau cunoasterea imanenti a Tatilui, numita nastere, tot asa Spiritul provine
de la Tatil si de la Fiul prin dragostea reciproci a acestora, numiti purcedere. Punctul de plecare al
acestei teologii este postulatul biblic potrivit ciruia omul a fost creat dupi chipul si asemiinarea lui
Dumnezeu (cf. Fac. 1,26) iar aseminarea constd in facultitile spirituale ale omului, a incercat si-si
explice procesiunile treimice prin capacitatea de a cunoaste si de a iubi a omului: “Ci precum Fiiul se
deschilineste de la Tatil, ca-i intidlegerea sau cunostinta Tatilui cea dinlauntru si aceasta si numeste de
Sfintii Pé]rinti nastere, asa si Duhul Sfant si deschilineste de Tatil si Fiiul ci-i dragostea cea
dinlduntru amandurora care sa chiami suflare, sa chiama Sfant [...] ca si Tatil atotputernic si Fiiul
intdlept, macar ci-s tustrei intr-un chip puternici, intlepti si sfinti”

Primatul Papal a fost instituit de Domnul nostru Isus Hristos care 1-a lasat pe Sfantul Petru sa
fie vicarul Sau pe pamant, pentru a avea grija de Biserica Sa: “Mai-nainte de ce s-au fost suit Domnul
Hristos la ceriu ca sd nu ramée turma Sfintiei Sale fira péstoriu au vrut si randuiascd in locul Sfintiei
Sale vicar care si fie mai mare peste toti si si aibd grija de Beserica Lui [...]”*. Dupa moartea
Sfantului Petru, intdmplatd la Roma, succesorul sdu pe scaunul episcopal al Bisericii Romei i-a
mostenit si celelalte prerogative. Acestea nu se reduc la atributele unui primat onorific, deoarece Isus
Hristos i-a poruncit Sfintului Petru si-i pastoreasci pe credinciosi: “Ci incii mai-nainte de ce l-are
rinduit, l-au intrebat de libov sau dragoste care-i mai mare fapti intru faptele teologhiei, intrebandu-1
de trei ori sa vazi iubeste-1 mai mult decét ceialalti. Si dupi ce au mirturisit P#tru ci l-are iubi, Hristos
i-au zis «paste oile mele, paste mieii Miei, paste alesii Miei»”’. Asadar, in conceptia lui losif de
Camillis, Sfantul Petru a primit de la Isus Hristos o putere reald de jurisdictie, de conducere efectivi si
universald a Bisericii. Puterea inerenta primatului petrin se exercitd atat asupra laicilor, cét i asupra
clerului din Biserica lui Isus Hristos: “Supt aceste cuvinte sa intileg toti oriciti sant din staulul lui
Hristos: mireni si preoti §i ficitori de bine [.. J=

In iconomia conducerii Bisericii, Sfintul Petru a mai primit de la Méntuitor carisma
infailibilitédtii prin care era ferit de eroare in lucrurile legate de credinti: “Credinta lui dupi ce s-au
intors au fost foarte tare si neclitita cd pentru el Hristos mai vértos au fost rugat pe tatil ca si nu scazi
si sé sd sfarsasci credinta lui”®.

Primatul petrin si puterea sa jurisdictionald a fost unanim recunoscutd in Biserica primari:
“[...] ceialalti apostoli si ucinici, dupa iniltarea Domnului Hristos, cunostea si tinea pre Pitru ca pre
un mai mare si 7i da lui locul ca s saza dint4i si dintai s3 griiascd in siboari si sd ispriaveasci si latinii
il cheamd voivod sau intaiul apostolilor, iard grecii, care tinea scaunul cel dintéi §i diregétoria lumii*™®,

intaietatea Sfantului Petru in Biserica nu isi are originea in calititile umane ale acestuia, ci in
vointa fondatoare a lui Isus Hristos. Prin urmare functia exercitati de Sfantul Petru era esentiald pentru
Bisericd si dupd moartea sa. De aceea “[...] dupd moartea lui au fost ales altul in locul lui si dupi acela
altul si altul pre rdnd pand acum. S$i pentru ci privileghiumurile, hristoavele, deregitoriile, scutirile
besericesti nu sd pierd, nice si scad, ci pururea de cei pe lege mai denainte riman celor cari si
rdnduiesc In locul lor pe lege. Au riimas de la unul la altul si raméne in Papii de R4m si vrednicia,
adec# deregitoria care au avut Sfantul Pitru cAnd au triit inci la R4m”"". Adevirul primatului papal a
fost acceptat intotdeauna in Biserica Catolica: “Il cunosc pururea si l-au cunoscut pe el toti catolicii,
adecd pravoslavnicii si mérturisesc cd credinta Besericii Rimlenesti au fost si va fi pini la sférsitul
lumii adevératd, direaptd, sfintd. Si care tigdduiesc aceasta intru eretici si tiieti de citre beserica
sfantd si numérd cad insimneaza cd ar fi mintit adevirul de vecie cand au zis cu voi oi fi pani la
sfargitul lumii §i portile iadului nu vor birui cu ea”?,

Invititura despre Purgatoriu este prezentatd in spirit tridentin, precizindu-se cd sufletul
aflat in locul curdtirii suferd atat din cauza lipsei viziunii beatifice, cat si din cauza pedepsei focului.
Argumentatia episcopului Tosif de Camillis este strabituti de o preocupare de fond: cum este cu
putintd ca omul sd se méntuiasci daci firea omeneasci este picitoasd iar picitosii nu pot intra in

 Josif de Camillis, Catehismul, p. 50-51.
® Ibidem, p. 80-81.

7 Ibidem.

8 Ibidem.

® Ibidem.

19 thidem.

1 Ibidem.

12 Ibidem.
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impardtia lui Dumnezeu? Experienta ne arati cid omul nu ispaseste suficient pentru pacatele grele
iertate prin spovada si, pe de altd parte, sivarseste numeroase pécate usoare. Persoanele care in clipa
mortii n-au avut pe suflet picate de moarte, ci numai veniale si care nu au ficut penitenta cuveniti
pentru picatele iertate, se pot purifica total in Purgatoriu. “[...] sd chiama Purgatorium, adeci loc de
curdtenie unde sa opresc sufletele pand ce s curdtesc de pacatele cele usoare si patimesc sau fac destul
pentru cele de moarte spovedite pentru care n-au plinit canonul in aceast viata”".

Existenta Purgatorului nu este doar o exigentd logicd a iconomiei méntuirii, dar este inainte de
toate un adevar revelat de Dumnezeu, atestat in Sfénta Scripturd: “Céci altd temelie nimeni nu poate
pune, afara de cea care este pus, care este Isus Hristos. lar de zideste cineva pe temelia aceasta [...] al
fiecdruia lucru aratat va fi, cici ziva il va arita, pentru ca in foc se va descoperi [...]. Daci fapta celui
ce a zidit va riméne, isi va lua plata. Dacé fapta cuiva va arde, se va pégubi: iar el se va mantui, insa
asa ca prin foc” (1 Cor. 3,12-15).

Sfinta Euharistie nu este numai un gest sau o actiune anamnetici, ci constituie o realitate
mantuitoare instituitd de Isus Hristos, un sacrament al legii Noului Testament: “Ii taini de Domnul
Hristos randuitd care si face de preot prin cuvintele Domnului Hristos care prefac panea si vinul in
Trupul si Séngele lui Hristos pentru aducerea aminte de patimirea Sfintiei Sale si pentru hrana
sufleteasca sufletului crestinesc™*.

Materia valida pentru Jertfa Euharistici este pdinea de griu, azima la latini si dospita la
greci, si vinul de struguri. Latinii nu trebuie si fie condamnati de greci pentru obiceiul lor deoarece
Evanghelia ne arati cd Hristos s-a folosit la Cina cea de Taini de paine azima®.

Forma Euharistiei consti in cuvintele Méntuitorului. In momentul in care preotul rosteste
aceste cuvinte, firea painii si a vinului sunt schimbate in firea trupului si a sdngelui lui Hristos: “Indatz
cum zice preotul aceste cuvinte deasupra materii care trebue s fie atunce innaintea ochilor avand gind
ca sd le prefacd, la preface, adecd indatd piere firea panii §i a vinului si rAmén numai cele ce si
intdmpld de nu-s totuna cu fiinta pénii i cad supt simtirile noastrd pentru care sd numegte panea cAtd-i
si cumu-i, adecd figura, fata, mirosul dulceata, simtirea, invartogarea [...] si indati intru supt ele
Trupul Domnului nostru Isus Hristos cu sangele séu deplin gi viu, care méicar ci locuieste in ceriu, Insd
prin minune si afld in toate jirfile care si jirfesc in toate zilele pe pamant™®. El, firi si inceteze a mai
fi in cer, se face prezent la fiecare Jertfa Euharisticd aga cum fata omului se vede intreagi in mai multe
oglinzi puse in fata ei sau asa cum un cuvant spus se aude in urechile mai multora.

Epicleza rostitd dupd consacrarea euharisticd are rolul de a-1 ajuta pe preot si pe crestini si se
cuminece spre iertarea pacatelor si spre impértésirea cu Spiritul Sfant: “Ne rugim ca Trupul si Sangele
lui Hristos sé ne fie noao celor ce ne cuminecim in méntuire. Aceastii rugiciune au fost pusi de Sfintii
Périnti Vasilie si loan cu rostul de aur in Liturghiile lor, nu pentru ca si fie forma prefacerii, ca si cind
Sfanta Besericd n-are fi avut formi innaintea lor, au pentru ci mai mare putere are ave cuvintele
Sfintilor Périnti, decat ale Domnului Hristos, ci pentru ca sa amiruiascd dar de la Duhul Sfant ca panea
si vinul odati sfintite si in Trupul si in Séngele Domnului Hristos prin darul Duhului Sfant mutate si
prefacute prin cuvintele Domnului, sd fie celor ce sd cuminecd in iertarea picatelor, in curitia
sufletelor, in pirtasirea darurilor Duhului Sfint si ca sa amiruiasca Imparitia Ceriului si si iubiasca
mai vértos pe Dumnezeu. lard si nu fie in judecats, oséndi sau pierzarea sufletelor, precum si scrie in
rugiciunea care si zice dupa acea™”,

Cisdtoria crestind, fiind un sacrament, depaseste relativitatea intelegerilor umane. Ea are o
valoare absolutd, vesnica si indisolubila: “Aceasti taind stringe pe cei casatoriti a trii intr-un loc pani
la moartea unuia dintru dansii. Pentr-acea pani ce triiesc amandoi nu pot trece la alti nunta™®,

Cisitoria incheiati Tn mod valid este indisolubild chiar si in caz de adulter. Obiceiul
evreilor de a da scrisoare de despartire femeii a fost condamnat de Hristos, motiv pentru care nici
practica grecilor nu este conforma Evangheliei. losif de Camillis vorbeste si despre impedimentele

3 Ibidem, p. 354.
4 Ibidem, p. 213-214.
'S Ibidem, p. 214-217.
18 Ibidem, p. 217-218.
7 Ibidem, p. 220-221.
8 Ibidem, p. 296.
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stricdtoare de casatorie, care nu stricd un matrimoniu ci fac lmp051b1]a realizarea acestuia, amintind si
dezvoltdnd numai impedimentele rudeniei trupestl si spirituale®.

losif de Camillis nu ocoleste nici spinoasa problemi a cisitoriei clericilor. in acest sens
subliniazd cd episcopii, cdlugdrii si cilugdritele, intrucdt au ficut figaduinta curitiei, nu se pot
césdtori. Acest lucru este valabil si in cazul preotilor din Biserica Latind, insa “[...] preotilor la noi li

slobod de s-au casitorit pani la a nu lua ipodiaconia™®,

Concluzii

Aspectele doctrinar-dogmatice analizate pun in lumind coordonatele identitatii greco-catolice:
credinta catolica si traditia bisericeasca greacd. Aceastd paradigmi respecti de fapt termenii unirii cu
Biserica Romei, eveniment realizat prin acceptarea punctelor florentine si prin promisiunea pastrarii
ritului résdritean. Astfel, Catehismul lui losif de Camillis afirm si sustine in mod sistematic primatul
papal, Filiogue, Purgatorul si validitatea péinii azime in celebrarea euharistici. Tratarea acestor teme
este inca departe de teologia greco-catolicd pe care o gisim in Floarea adevdirului. losif de Camillis,
chiar dacd incearcd sd péstreze traditia bisericeascd greacd, se situeazi prin natura argumentelor
teologice folosite mai mult in orizontul teologiei latine. Orientarea sa teologica este evidentd in
folosirea analogiei psihologice pentru explicarea procesiunilor treimice, in mentionarea expliciti a
pedepsei prin focul Purgatorului, in sublinierea conceptiei latine despre painea folosita de Isus Hristos
la Cina cea de Taina, in nuantarea prerogativelor primatului papal. Toate aceste aspecte teologice il
situeazd pe episcopul de Camillis mai mult in sfera teologiei latine tridentine.

Inca o dovadi in acest sens este afirmarea indisolubilitatii absolute a matrimoniului crestin,
chiar si in caz de adulter, ori o parte din izvoarele dreptului canonic rasaritean, care au fost folosite i
in Biserica Roméand Unitd cu Roma péana la a doua jumitate a secolului al XIX-lea, acceptau divortul
in numeroase cazuri, inclusiv in caz de adulter. De asemenea, identificarea expliciti a formei
matrimoniului cu cuvintele consacratorii ale lui Isus Hristos reflectd intentia autorului de a alinia
credinta cititorului la exigentele Conciliului Tridentin.

Toate acestea nu inseamnd, insd, ci losif de Camillis a incercat si reformeze din temelii
disciplina greacd a credinciosilor pe care i pastorea dupi modelul disciplinei bisericesti latine. Nu
trebuie sd scipim din vedere cdteva amanunte griitoare in acest sens: admite si valabilitatea
calendarului vechi; acceptd realitatea sacerdotiului casatorit; sustinea purcederea Spiritului Sfant de la
Tatdl §i de la Fiul, insd nu afirmd necesitatea introducerii acestei invafituri pnevmatologice in
Simbolul credintei stabilit la Nicea si Constantinopol. De aici se observa preocuparea sa de a mentine
individualitatea specificd a Bisericii Unite care trebuia sa fie unitd in credinti cu Biserica Romei si, in
acelagi timp, sa-si pastreze traditia teologica i dlsmplmara in mésura in care aceasta nu contrazicea
credinta catolica. In felul acesta se rispundea si acuzatiilor de latinizare care veneau din partea
neunitilor.

Catehismul lui losif de Camillis nu trebuie raportat doar la nevoia reald de reforma a Bisericii
Unite sau la necesitatea fortificirii constiintei catolice in raport cu neunitii; analiza atenti a
confinuturilor dezviluie si mentalitatea anti-protestantd a Conciliului din Trento. De fapt in
Transilvania incepuse incd din secolul al XVI-lea un intens proces de calvinizare a romanilor’’. La
sfargitul secolului al XVIl-lea protestantismul, care era promovat de principii Transilvanici, era
deosebit de puternic si desfdsura o strategie evidentd de acaparare a Bisericii Roménesti de rit grec. O
dovadd importantd, mai cu seamd sub aspect doctrinar, este diploma de confirmare a episcopului
Teofil semnatd de guvernatorul Transilvaniei, Georgius Banffy, in 18 decembrie 1692. In aceasti
diplomi gasim numeroase indicatii care, pe de o parte limitau puterea episcopului romén iar, pe de alta
parte, promovau principiile teologiei protestante. Amintim aici faptul ¢ numai Botezul si Euharistia
sunt considerate sacramente; in schimb Casatorla este prezentata ca o legdtura sacra, dar care nu are
statutul de sacrament™. La fel de problematic pentru invititura dogmatica raséri

9 Ibidem, p. 296-297; 300-304.
mIbtdem p. 303.

21 Cf. Augustin Bunea, Vechile Episcopii romédnescii a Vadului, Geoagiului, Silvasului gi Balgradului, Tipografia
Seminarului Arhidiecezan, Blaj, 1902, p. 55-56; Zenovie Péclisanu, Istoria Bisericii Romdne Unite (Partea I-a, 1697-1751),
mPerspecnve, Miinchen, an. XVII, Nr. 65-68, iulie 1994-iunie 1995, p. 9-80.

2 Cf. N. Nilles, Symbolae ad illustrandam historiam Ecclesme Orientalis in terris Coronae S. Stephani, vol. 1,
Typis et sumptibus Feliciani Rauch, Oeniponte, 1885, p. 155.
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6 al diplomei care nega cultul icoanelor, permitdnd utilizarea lor numai pentru infrumusetarea spatiului
sacru sau acordindu-le un simplu rol anamnetic™, cu toate ci in teologia risiriteani fundamentul
dogmatic al icoanei este tocmai intruparea Fiului lui Dumnezeu. Catehismul lui de Camillis, folosit si
in spatiul roménesc, a constituit in mod sigur un instrument important in combaterea principiilor
doctrinare protestante explicind importanta celor sapte taine ale Bisericii si insistind asupra naturii lor
sacramentale.

in concluzie, Iosif de Camillis, in incercirile sale de reformare a eparhiei de Muncaci, s-a
folosit de catehism, care era cel mai eficace instrument de indoctrinare 1n acele timpuri. Catehismul lui
losif de Camillis dezvaluie, dincolo de principiile reformatoare fundamentate pe educarea doctrinari a
poporului si a clerului, intentia de a preciza coordonatele identitdtii tinerei Biserici Greco-Catolice.
Argumentatia teologicd se apropie de ideile florentine prin abordarea celor patru puncte controversate.
insa explicarea lor inscrie Catehismul in spiritul teologiei tridentine, deoarece acestea sunt prezentate
cu intentia clard de fundamentare a identitifii catolice, lucru absolut necesar in contextul
pluriconfesional al Transilvaniei. in acelasi timp, se observd preocuparea pentru pistrarea traditiei
risdritene a Bisericii Roméne Unite, adinc inrddacinati in mentalitatea roméanilor.

Catehismul lui losif de Camillis constituie o prima incercare de fundamentare a identitatii
greco-catolice a roménilor uniti cu Roma §i a avut cu sigurantd un rol inspirator pentru cilugirii
manastirii “Sfanta Treime” din Blaj care, prin Floarea Adevirului, Articulusurile ceale de price® si
Doctrina Christiana, vor incerca si arate romdnilor transilvaneni, in anii zbuciumati ai revoltelor
sofroniene, ce inseamna sa fi greco-catolic.

CRISTIAN BARTA

DIE UNION MIT ROM: DIE THEOLOGISCHE UND DOGMATISCHE BEGRUNDUNG.
EIN BEISPIEL: JOSEF VON CAMILLISS KATECHISMUS

ZUSAMMENFASSUNG

Das Programm der katholischen Reform hat die Idee der Verstirkung der griechisch-katholischen
Identitit durch Katehése und durch das Aufheben des Kulturniveaus gepflegt. Die selbe Richtung hatte auch das
Reformprogramm der mit Rom Unierten Ruménischen Kirche. Nach den unionisten Synoden am Ende des 17.
Jahrhunderts und am Anfang des 18. Jahrhunderts war es unbedingt nétig einige katholische, in einer einfachen
Form, mit Fragen und Antworten verfaBt, Katechismen zu drucken, die zu der Gestaltung und Fundamentieren
der katholischen Identitit bei den siebenbiirger Ruminen helfen sollte. Ein eloquenter Beispiel ist das
Katechismus des Josef von Camills, der vom Papst Alexander VIII als Bischof zu Sebaste der unierten
Glaubigen des Munkatscher Bistum, das auch die Gegenden Szathmar und Maramoresch eingliederte.

Der Zweck unserer Studie ist die griechisch-katholische Rede der Identitit in des oben genannten Werk
zu prasentieren, durch ihre Beziehung zu drei fundamentalen Anhaltspunkte: die dogmatischen Erfordernisse der
Union mit Rom, die morgenlindische Tradition der Ruménischen Unierten Kirche und das multikonfessionelle
siebenbiirgische Kontext.

23 s
Ibidem.
24 Gherontie Cotore, Despre articulusurile ceale de price, Sdmbita Mare-1746. Prefati: lacob Mérza. Glosar, Nota
asupra editiei. Mihai Alin Gherman. Transcrierea textului, note: Ioan Gabor. Editie ingrijitd, cuvéant introductiv, rezumat,
bibliografie selectiva, indici: Laura Stanciu, Alba Iulia, 2000.
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