DIMENSIUNI ALE LUMII DE DINCOLO iN DISCURSUL RELIGIOS ASUPRA MORTII
DIN TRANSILVANIA LA SFARSITUL SECOLULUT AL XIX-LEA
SI INCEPUTUL SECOLULUI AL XX-LEA

«Moartea ne vorbeste cu o voce profundd
pentru a nu ne spune nimic»
Paul Valéry

Este evident faptul ci o analiza sau mécar o discutie avénd in centru un discurs religios asupra
mortii, indiferent de perioada ¢4nd capatd viatd, nu poate sub nici o forma si omitd o decriptare a
imaginarului lumii de dincolo, prin simplu argument ca tot ceea ce se intdmpld dupd moarte se va
localiza intr-un anumit loc devenit prin simbolurile sale atat de vechi si implicit atdt de vehiculate si
insumate un algoritm al vietii si traiectoriilor umane: sperantd, frici, durere, bucurie, rasplatid sau
pedeapsd. Asadar toatd marea promisiune a crestinismului privind méantuirea, care se oferd omenirii
prin jertfa pe cruce a lui lisus Hristos, capatd aici aspectul unei victorii asupra mortii, de a céror
bunitati crestinul “bun” se va desfita in eternitate. De cealalti parte, crestinul “riu” alunecd in
nefiinta, infricosat si culegétor al faptelor sale nesabuite devenind parte din cel mai adénc si oribil
cogmar ce capiiti un nume autosuficient de elocvent prin simpla sa pronuntare: infernul.

Discutia se largeste si mai mult dacd avem in vedere angoasa mortii, resimtitd pe plan
individual, si cadenta acelui “mai mult decat Nimicul” (Vladimir Jankelevitch — moartea) care se
inscrie ca si cel mai natural, cotidian si universal fenomen fird a exclude marja de paradoxal
incorporati prin impunerea sa ca si un imponderabil ce descurajeazi ratiunea si pe care nici un limbaj
nu poate si-1 domesticeasca’. in fata umversahtai,‘n si omniprezentei puterii mortii se naste ceea ce
printre altii Ruth Menahem numea o “apérarea colectivi” dezvoltatd pe doud directii, una subsumati
unor concepte socio-politic si culturale iar, cealaltd, predominanti azi si corespunzitoare puterii unui
discurs medical ce ne da iluzia cd am putea cel putin amina cit mai mult viitorul ultim, i poate cine
stie 2 candva o sd-1 stapanim?. Oricum, in aparent, tot ce stim despre moarte si ceea ce sine qua non
ar putea deveni sursele celui care interogheazi acest moment in variate ipostaze provin din surse de
ména a doua si anume dintr-o cunoastere banald sau stiintificd. Chestiunile insd merg mai departe fiind
vorba dincolo de aceastd asertiune de o situare in relatie cu neantul si timpul ceea ce determini la
palierul identitatii Eu-ului ritmuri i respiratii mai profunde: relatia individului cu propria moarte,
efortul de intelegere a neantului/nefiintei in conditiile in care “afectarea de moarte este afectivitate,
afectarc prin ne-mésurd §i ne-prezent, mai intimd decét orice intimitate, diacronie imperiald ce nu
poate fi redusi la experientd’™.

Se poate vorbi despre momentul ultim ca si despre o presiune ce in timp ajunge si creasci la
nivelul persoanei si care asumatd va Tmpinge un sistem explicativ al crestinismului de pilda, inspre un
dincolo care este mereu aldturi, univers concrescut si evolutiv. in atari conditii, se naste nelinistea
sufletului in cumpéna mai apropiata sau mai indepéartats, dar oricum la viitor, a mortii proprii ce tinde
neincetat spre viitor, care aldturi de nestatornicie constituie baza sentimentului nostru despre timp si
slibeste alcdtuirea acestei lumi ca lume. Asadar, timpul este mobil prin noi insine cu toate ci nu
suntem in aceeasi gami cu vegnicia pura sau statornicia care este Dumnezeu. Astfel, timpul crestinului
este timpul sufletului care cautd sd-si asigure existenta vesnicd, nestricitoare si asa este ciutat
Dumnezeu cu care persoana nu se poate intilni decit trecind prin moarte ce devine momentul propriu-
zis al unei nasteri superioare celei obisnuite. intreaga substanti este cuprinsi intr-o formula enuntata
de Paul Ludwig Landesberg ce considera ci “daci exista o viaa care este intr-adevar moarte, exista si

! Loms Vincent Thomas, Mort et pouvoir, Paris, Payot, 1999, p. 15.

% Ruth Menahem, La Mort apprivoisse, Paris, Editions Universitaires, 1973, p. 47-71. Pentru perceptia mortii
astdzi, unde predomind un discurs medical, vezi , pe 14ng# lucririle “clasice” ale lui Philippe Ariés, Omul in fata mortii, vol.
11., Bucuresti, Meridiane, 1996, p. 363-432, 436—440; Edgar Morin, L homme et la mort, Paris, Seuil, 1977 (in fapt, a treia
editie dupd cele aparute in 1950 si 1970) si Michel Vovelle, La Mort en Occident de 100 & nos jours, Paris, Gallimard, 1983,
p. 749-695 sau articolul apartindnd lui Claudine Herzlich, Le Travail de la Mort, in Annales E.S.C., 31, nr. 1, 1976, p. 199-
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culegere de studii coordonatd de Marie Frederique-Bacqué, Mourir Aujourd’hui. Les Nouveaux rites funeraires, Paris,
Editions QOdile Jacob, 1997 s.am.d.

3 Emmanuel Levinas, Moartea §i Timpul, Cluj-Napoca, Echinox, 1997, p. 28-29, 38.
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0 moarte care este intr-adevir Viata™. Nefiind proprietatea crestinismului si implicit nici inventia sa,
lumea de dincolo, in orice caz, este un soi de partener privilegiat al imaginarului uman care isi trage
astfel seva sau baza unei sperante a continuarii fiintei dupi momentul incetarii vietii pamantene. Din
acest punct de vedere religiile dualiste, si aici se integreazi, se intelege si crestinismul, par si rezolve
marea si fascinanta ghicitoare a mortii, dupd expresia lui Vladimir Jankelevitch, integrand speranta
degajata de viitorul ultim in randul consolirilor cosmologice si a compensa;nlor metaempirice care
banalizeaza angoasa noastrd vis-a-vis de exceptionalitatea tragici a mortii. in aceasta ordine de idei
regretul ldsat de disparitia/moartea cuiva se va anula in cele din urma in sinul eternititii excluzand
“ca-gi-cum”-ul si astfel moartea nu existd decét ca si o poartd ce conduce inspre fericire sau durere ca
platd si risplatd a vietii duse. Mai mult, fiind o simpli scidere aritmetics, dupi expresia aceluiasi
Vladimir Jankelevitch, prin dualism moartea degaja eternitatea, pe care durata limiti a vietii o facea
indoielnica realizand o disecare a vietii, a existentei, a fiintei si a devenirii’.

Intr-o incercare de a prezenta si explica modalititile in care se transpune lumea de dincolo
intr-o anumitd comunitate, intr-un anumit timp §i intr-o anumita dinamica ce se deseneazi pe un traseu
discursiv religios, cel care isi propune acest lucru trebuie si stie si adreseze intrebari pertinente si
edificatoare unor anumite tipuri de categorii de surse, pe care inevitabil isi construieste o investigatie.
Asadar, constient de ponderea extrem de ridicatd a lumii de dincolo si a tuturor elementelor ce deriva
din aceasta in intelegerea unei atitudinii mai generale asupra mortii, cercetitorul este invitat in primul
rand sd 1si dezviluie pe ceea ce anume construieste. Desigur, riscurile ies la lumina rapid, incorporate
subiectivismului cercetirii sau, cum este cazul de fati, cel al urmdririi doar a unui tip de discurs, in
speta cel religios transilvinean de la sférsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului XX la care
este necesar a fi addugat sugestia de investigare pe durati mai lungi a problematicii. Intrebarea,
simplificand, ar fi urmétoarea: din ce reconstituim reprezentérile lumii de dincolo in acea perioadd in
cazul discursului religios ? in primul rénd, este vorba despre omiletica funebrd sau nu a perioadei,
regdsibila intr-o cantitate insemnati fie sub forma unor adevarate manuale, fie chiar publicate in presa
de facturd religioasd a timpului iar, pe un alt nivel tot felul de productii religioase, mai mult sau mai
putin importante, de la lucriri de dogmatica pana la circulare expediate inspre parohii cu scop de
orientare, implementare sau corectare. in al doilea rand, este necesar a fi spus, din capul locului ci
incercarea de fati urméreste propriu-zis doua elemente suprapuse corespunzitoare lumii de dincolo: pe
de o parte reprezentrile celor doud sau trei locuri din cealaltd lume (Iadul, Raiul, Purgatoriul) ce trimit
la imaginea Judecatii iar, pe de altd parte, spiritele care o populeazi, sufletele riposatilor si agentii
puterii fiecdrui loc in parte (diavolul si ingerii). Cu toate ¢ nu este o exclusivitate francezd’, istoria
atitudinilor in fata mortii cunoaste importante contributii provenind dinspre acest spatiu ce, dupa cum
subliniam si la debutul acestei investigatii, se axeazi pe chestiunile referitoare la multiplele
semnificatii ale lumii de dincolo, fiecare din cele doud elemente pe care le enuntam (ladul®, Raiul’,
Purgatoriul®, dlavolulg) constituind in timp obiecte separate ale unor anchete.

4 Paul Ludwig Landsberg, Eseu despre experienta mortii urmat de problema morald a sinuciderii, Bucuresti,
Humanitas, 1992, p. 74-75.

® Explicatile lui Vladimir Jankelevitch continud, aritindu-se printre altele cd moartea, prin religiile dualiste,
demonstreaza ¢i viata nu coincide cu existenta sau ci devenirea nu este singurul mod de a fi sau ca se distruge biocentrismul
§i egocentrismul rupéndu-se cu obignuintele, ceea ce duce la disparitia contradictiei si alteritatii ce nu mai au cum si existe.
Concluzia sa era evidentd in sensul in care se argumenteazii ceea ce este in fond extrem de simplu: moartea simplifica,
purificd i concentreazé (Vladimir Jankelevitch, Tratat asupra mortii, Timisioara, Amarcord, 2000, p. 371-385). O discutie
despre lumea de dincolo si reprezentirile sale impune, totodaté, si o aducere in atentia analizei a inca cel putin patru elemente
capabile a degaja terenul: este vorba despre o posibild investigatie care ar urmari de pildd patru elemente — dimensiunea
apropiatului sau indepértatului, disctintia Intre corp §i spirit, diferentele intre evenimentele unice si evenimentele repetabile
sau distinctia intre bine i riu.

5 Michel Vovelle, Encore la mort: un peu plus qu’une mode ? (Note critique), in Annales E.S.C., 37, nr. 2, Paris,
1982, p. 276—279.
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Oricum, din acest punct de vedere, discutia aluneci inspre domeniul imaginarului prin simplu
motiv ¢d raiul si iadul se transpun ca si un exemplu de spatiu, poate cel mai accesibil si comun tuturor.
Avind in calcul ideea ce sustine cd “fiecare culturd, fiecare societate, fiecare nivel al societitii
complexe isi are propriul imaginar” (Evelyne Patlagean), ceea ce determini variabilitatea frontierei
intre imaginar si real', este necesar a sublinia un element propriu anchetei de un asemenea calibru si
anume conceptul de niveluri si straturi diferite. Astfel, trebuie inteleasi specificitatea tipurilor de surse
pe care construim demersul de fatd, diferite ca §i destinatie, diferite ca si tonalitate sau diferite ca si
mobilitate sau impact.

Elementul care poate constitui punctul de plecare in construirea anchetei noastre ar fi ceea ce
am denumi un discurs oficial religios al perioadei focalizat sau nu (legitura directd sau indirectd) pe
problematica mortii (implicit a lumii de dincolo) prin care s-ar intelege un existenta unui ansamblu ce
ar produce “oficialitate”. Trimiterea va fi, in atari conditii, inspre conceptul de institutie sau
institutionalitate', in cazul de fata fiind in centru un discurs promovat de cétre Biserica greco-catolici
si cea ortodoxd din Transilvania. $i cum doar compardnd putem intelege, dupi expresia lui Emile
Durkheim, vom incerca sd realizim aceasta intre cele doud medii pe producere a discursului, pe
multiple niveluri, la sféarsitul secolului al XIX-lea i inceputul secolului XX. Putem discuta despre un
asa numit background al problematicii, intelegdnd prin aceasta fundalul propriu-zis al perceptiei,
acceptiunii gi reprezentdrii mortii in variantd discursiva religioas, care, dincolo de influente sau chiar
modificéri mai de substanti sau de mai mica masur# ne trimit inspre modelul biblic. Aceasta ne trimite
inspre chestiunile dogmatice, punct nodal al oricéror analize a unui discurs religios axat pe o anume
chestiune, elocventi fiind in perioadd explicatia care o di losif Olariu provenind din mediul ortodox:
“dogma in infelesul strdns este un adevdr descoperit de Dumnezeu si care sd propune de biserica
ortodoxd ca principiu de mantuire, [n.n. iar] in intelesul mai larg dogma insemneazd intreg cuprinsul
religiunii crestine”'?. Pe acelasi nivel dogmatic, esenfiald ni se pare, pentru mediul greco-catolic, o
lucrare apartinind lui Toan Ratiu® ce se inscrie pe aceeasi orbitd, cu toate ci suprapunerea nu este
totald dat fiind scopul si structura productiei in sine. Acest manual prezinti intr-o forma sintetica cele
trei locuri posibile unde poate ajunge sufletul credinciosului dupi moarte, intre acestea, raiului
revenindu-i partea cea mai scurtd'. In acest loc, crestinul “bun” are parte de cea mai mare fericire pe
care o poate resimti un suflet si care “std esenjialmente in vederea Iui Dumnezew”. Pe o atare
traiectorie se traseaza doud importante beneficii: “a) Scdparea de tote necasurile §i suferingele viefii
pdmdntesci; b) posedarea tuturor bunurilor §i bucuriilor adeverete: pacea cea dulce a sufletului,
consorfiul tuturor dngerilor §i a sfintilor”. Totodata fericirea cereasci este “necuprinsd [...], nu este
egald la tofi,[ ... ], este eternd si nestrdmutat”.

Celui de al doilea loc, si anume purgatoriului, i se va acorda un spatiu mai amplu'®, lucru
datorat in principal faptului ¢ autorul se ocupid pe scurt cu aducerea in discutie a elementelor care-i
certificd existenta. Asadar explicatiile se extrag din trei locuri: “a) Din s. Scripturd, [...] (Mat.12.31).
Mantuitorul prin cuvintele aceastea aratd, cd sunt unele pecate, cari se iertd i in ceealaltd viatd, prin
urmare esistd purgatoriul sau locul pedepselor temporale, cari incetd dupd un timp”. Al doilea
argument adus in discutie va fi cel “oficial” ceea ce trimite la conceptul de putere si impunere: “b).
Din definifiunea conciile ecumenice. Conciliile ecumenice din Lugdan si din Florenta, au declarat,
cumcd sufletele celor ce au murit, au declarat, cumcd sufletele celor ce au murit in statul gratiei
inainte de a fi fdcut destul pentru pecate, dupa morte se curefe cu pedepse purgatore, §i ca sd li-se
usoreze pedepsele, le folosesc sufragiile viilor, anume jertfele liturgice, rugdciunile si elemonisele”. In

Bucuregti, 2001; Magia 5i vrdjitoria in Europa din Evul mediu pdnd astizi, coord. Robert Muchembled, Bucuresti,
Humanitas, 1997 (tangentiala).

10 Evelyne Patlagean, Istoria imaginarului, in Introducere in istoria mentalititilor colective. Antologie de texte.
Selectia, traducerea textelor si studiu introductiv de Toader Nicoars, Cluj-Napoca, P.U.C., 1998,

1 Mai concret, percepem o institutie ca fiind un ansamblu de reguli care organizeazi societatea sau unele din
instantele acesteia. Tn aceasta cheie se discuts despre instituiile primare i secundare cu functii triple: socializare, control si
reglare ce impun la rindu-le notiunile de cod, constrangere §i sanctiune la care se adaugi componenta simbolici/imaginara
(Dictionar de sociologie, coord. Gilles Ferrerol, Iagi, Polirom, 1998, p. 95).

2 Dr, losif Olariu, Manual de Teologie Dogmaticd, Caransebes, 1907, p. 1-6.

3 Dr. Toan Ratiu, Principiile speciale sau dogmatice ale Religiunii Crestine pentru Gimnasiile superioare greco-
catolice i alte pentru alle institute medii, ed. 11, Blag, 1895.

4 Ibidem, p. 155-156.

S Ibidem, p. 156-158.
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fine, cel de al treilea argument adus in sprijinul ideii existentei purgatoriului este si cel mai detaliat si
cel mai important, deoarece se referd si trimite la experienta si logica interpretativi, fiind in aceste
conditii cea mai “plauzibild”, usoara si convingatoare demonstratie prin simplitatea opticii sale: “a).
Din ratiune. Pentrucd se pote intdmpla prea ugor, ca cineva sd iese din viata acesta intinat grele, inse
Jard a fi facut destul din partea dreptatii dumneddesci; er ratiunea ne spune [...], in ceriu nu se pot
primi, de orece in locuinfele acele nu pote intra nici un suflet, inainte de a solvi §i cel din urmd fileriu;
in iad incd nu se pot arunca, fiinded dreptatea lui Domnedeu, ca cei ce au murit in pecate usore, [ ... ],
inse n’au fdcut destul pentru pecate, sd se condamne la un loc cu cei ce au murit in crime mari”. Nu
se omite nici problematica suferintelor din purgatoriu, care pe ldnga faptul ci ele constau in a nu putea
vedea chipul lui Dumnezeu si altele, se extind si asupra simturilor deoarece “f...] sunt mai mari ca
suferingele omenilor pe pdmdnt”. Mai mult, datorita specificului temporal al locului se arati si legétura
si ajutorul celor vii pentru cei nefericiti aflat intr-un astfel de loc de curdtare.

in conditiile in care existenta purgatoriului este unul dintre elementele esentiale care separa
cele doud medii, ortodox i greco-catolic, din punct de vedere dogmatic, manualul lui Tosif Olariu va
cuprinde in partea destinatd lumii de dincolo o pozitie transanti vis-a-vis de o asemenea problematica.
Ea traduce reactia/perceptia acestui al treilea loc in mediul ortodox al perioadei care se va situa pe
niste coordonate ce i vor contesta existenta. In aceastd cheie sunt pomenite explicatia aparitiei
purgatoriului identificatd de catre locutor “pe timpul sinoadelor ecumenice §i pe incetul in dogma
prezentd despre pedepse, muncile in iad, care nu numai putere pedepsitoare, ci §i curdfitoare”, in
functie de faptele sivarsite de crestin'®. Sunt pomenite, de asemenea, contributiile lui Origene, ale Sf.
Augustin, ale Sf. Grigore cel Mare si “oficializarea” purgatoriului pentru catolicism odata cu conciliile
ecumenice de la Florenta si Trident in litera cérora intreaga problematici este divizatd in doud pérti,
una esentiald (mortii fird dezlegare in urma pacatelor ugoare) i cealalta neesentiald (cei care nu au
suferit in viata pamanteasci pedepse temporale pentru a se curita). in continuare se resping
argumentele privind existenta purgatoriului care “nu are temei in s. Scripturd ori tradifiune”,
subliniindu-se totodatd, in mod direct, efectele nocive ale acestei invatituri care “indeamnd pe mulfi a
nu griji de curdfia sufletului in viata de aici i a amdna indreptarea stiind cd e cu putinfd a se curdga
in cealaltd viatd, prin urmare a se mdntui”. Astfel, respingerea invititurii despre purgatoriu se va
centra pe ideea cd pand la urma este vorba despre niste etape diferite corespunzitoare Judecatii
particulare si universale, a faptului cé este in discutie nu méntuirea proprie prin foc a celor aflati in
purgatoriu ci, mai degrabd, importante sunt actiunile viilor pentru sufletele mortilor'’, Este vorba
totusi despre o neconcordanta, manualul lui Ioan Ratiu demonstrand legatura dintre cei vii si cei aflati
in purgatoriu®®.

Ioan Ratiu aloci in lucrarea sa cel mai extins spatiu iadului®®, intr-o sistematizare atit in ceca
ce priveste pedepsele, cét si cele referitoare la eternitatea lor. Pedepsele iadului sunt organizate in doud
tipuri: “a). Pedeapsa daunei, adicd perderea bunurilor celor mai mari, sau eschiderea dela vederea
lui Dumnedeu, din societatea dngerilor §i omenilor sfingi” — acesta se focalizeazi §i 1i cuprinde doar pe
cei ce au murit patati doar cu pacatul stramosesc. Cea de-a doua este insd mult mai grava si mai
infricosatoare: “b) [...] pedeapsa simtirii, care std in chinuri addnc simgite”. Chinurile enuntate sunt
de mai multe feluri cum ar fi “mustrarea consciintei §i desperare nespusd”, “intristare §i durere”, dar
locutorul nu dezvoltd o problematici ce si se axeze pe detalierea chinurilor trupesti, att de la moda
candva. Acestea apar doar sub forma faptului ci sunt eterne gi ar avea dimensiunea “intunerecului cela
mai din qfard, vermele, care nu more, focul care nu se stinge”. Mai mult, se apeleazi si la explicatia
pe care “o admite §i rafiunea” privind eternitatea pedepselor iadului explicati si directionatd pe trei
laturi: “vatamarea infinitd de Dumnedeu [...] poftesce o pedeapsa infinitd §i eternd”; neputinta de
indreptare dupd moarte si, in al treilea rdnd, ura lui Dumnezeu fata de riu care “trebue in etern sd
pedepsescd reul”. In mediul ortodox, manualul lui Tosif Olariu traduce in termeni mult mai extinsi
decét 1n cazul manualului lui Ioan Ratiu (element datorat mediului diferit de adresare a productiilor in

18 Dr. Tosif Olariu, op. cit., p. 755.

7 Ibidem, p. 758-761.

18«3, Comuniunea credinciogilor de pe pimdnt cu sufletele misere din purgatoriu sti in aceea, cd,credinciogii de
pe pdmdni prin rugdciuni §i fapte bune §i cu preferintd prin s.liturgie §i prin aplicarea indulgintelor pot ajuta pe sufletele din
purgatoriu”. Sunt aduse in sprijinul acestei afirmatii doudi argumente provenind din Sf. Scripturd — fapta lui luda Macabeul,
Il Mc. 12, 46 —si din “pracsa bisericii” — rugéciuni si faptele viilor pentru cei decedati (Dr. loan Ratiu, op. cit., p. 159)

' Ibidem, p. 160-162.
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sine) imaginile corespunzitoare lumii de dincolo. Aceasta va fi detaliatd mai intdi in partea ce se
ocupi cu rasplata dupa judecata particulara® unde iadul si raiul sunt expuse din unghiul localizirii si
starii sufletelor in aceste locuri pénd la judecata universald. Nu vor fi vehiculate multe elemente
privind fericirea sau nefericirea celor ce vor ajunge in asemenea spatii, aritdndu-se ci sufletele
dreptilor si pacitosilor trec deopotrivd prin iad sau ci starea fiecdrui suflet diferd “dupd meritul
fiecdruia” (pentru rai, de pilda avem odihnd, vederea lui Dumnezeu, lipsa oricérei suferinte, ospitul lui
Avraam sau bucuria de a guverna impreund cu lisus). Dar acestd situatie va fi doar partiald sau va
constitui doar inceputul fericirii eterne, iar dimensiunea totald va fi atinsd abia dupid “ziua cea din
urmd”. De cealalti parte, iadul este “locul de intristare i scdrbd” unde sufletele pacitosilor se vor afla
temporar pand la judecata ultima. La fel ca si In cazul raiului se vor prezenta mai multe variante care
ar ardta cam ce ar fi iadul i chinurile de acolo: lipsa de lumind, “de persoana lui Dumnezeu, sd inchid
in inchisoarea duhurilor, nu iau parte la impdrdtia cerurilor, [...J, mustrarea congtientii, [...],
muncile pozitive, [...]”. In ambele manuale, din cele doud medii, reprezentirile lumii de dincolo mai
apar in partea corespunzitoare Invierii mortilor, Judecitii de Apoi si a sortii sufletelor dupd acest
moment ultim. Astfel, losif Olariu spre exemplu, discutd pe larg momentul invierii mortilor din prisma
a patru elemente corespunzitoare momentului: “I.Realitatea si posibilitatea acestei invieri [...]. 2.
[...] necesitatea invierii mortilor [...]. 3. In vierea mortilor va fi generald si simultand, adeca tofi
oamenii morfi vor invia deodatd [ ...]. 4. Calitatea corpurilor inviate”™.

Starea de care sufletele se vor bucura sau nu dupd judecata ultima, constituie cea mai detaliatd
formi a ceea ce ar reprezenta iadul si raiul in ecuatia rasplatei dreptilor si a pacitosilor. In aceste
conditii se va vorbi despre impéritia pregititi dreptilor (unde nu se afla moarte, nici pacat, nici
suferintd, nici stricaciune), despre modurile cum dreptii vor fi fericiti, despre gradele de fericire ale
fieciruia (“dupd meritul fiecaruia”) si, in final, despre vesnicia acestei fericiri. In schimb, in cazul
crestinilor “rai” enunturile evolueazd inspre trei directii i anume: “condamnarea la deosebire
pedepse” (chinurile pacatosilor sunt impdrtite si ele in trei forme: “viafa lor samand mai mult cu
moartea, iar in comparafie cu moartea corporald se poate numi a doua moarte”, vor fi lipsiti de orice
bunitate divind sau, in fine, despre faptul cd “S. Scripturd descrie si chinurile esterne ce le szfir
pdcdtosii infafisdndu-le supt chipul unui vierme care nu moare §i a unui foc care nu sd stinge”), in al
doilea rénd, despre gradele chinurilor iadului, fird a le detalia, corespunzitoare gravitatii pacatelor, iar
in al treilea si ultimul rind, despre vesnicia acestor chinuri.

Mai important ni se pare adausul® la aceastd parte din lucrarea lui Iosif Olariu ce va trata
faptul ci “invdtdtura despre vesnicia chinurilor iadului este in opunere cu adevdrurile mintii
sandtoase”. Astfel se va discuta pornind de la teoriile lui Origene ce a sustinut ci “Dumnezeu fiind
drept, bun si milostiv, cdnd a condamnat pe pdcdtogi la chinuri n’a putut sd aibd in vedere altceva
decdt indreptarea si lecuirea lor spirituald §i morald, care sd pund capdt acestei pedepse”, pentru a se
ajunge in final “la completa curdfenie si sdnfenie morald”. Oricum, dupd cum sublinia Georges
Minois, este vorba, in acest caz, despre o tendmti mult mai ampla denumita curentul origenist ce au
dat infernului un proﬁl alegoric si provizoriu™, in contradictie cu curentul rigorist ce sustinea infernul
realist si vesnic™. Argumentele pe baza cﬁrora losif Olariu respinge teoriile lui Origene se
fundamenteaza pe patru directii esentiale si edificatoare in economia constructiei discursive. La primul
nivel va fi vorba despre faptul c&, desi Dumnezeu “e atotbun, bundtatea lui nu este unica lui insusire,
ci el este totodatd adevarul infinit, sanfenia lui nesfarsitd si dreptate nemdrginitd”. In aceasti cheie,
locutorul va vorbi despre neputinta unor oameni pécétosi de a se intoarce la dreapta credintd si care isi
meritd pe deplin soarta: “prin urmare chinurile iadului nu pot avea o putere spirituald tidmdduitoare in
ce chip unele boli trupesti incd nu se pot vindeca orce medicamente sd aplicd”. Al doilea argument
invocat se bazeazi pe ideea cd pacatul sdvarsit de pécitosi in mod congtient impotriva lui Dumnezeu
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i-a adus in situatia de “au murit fard indreptare, chiar fdrd cdintd, apoi nu este drept oare ca astfel de
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2 Dr. losif Olariu, op. eit., p. 711-720.

2 Ibidem, p. 770-782.

2 Ibidem, p. 792-812.

2 Ibidem, p. 807-812.

24 Marea originalitate a lui Origen consta in teoria apocatastazei ce ar consta intr-o revenire universald a lucrurilor
in starea lor initial, spirituald. Tn acesti ordine de idei, toate se vor reintoarce la sanul Creatorului ceea ce face ca inclusiv
pacitosii sa fie salvati. Un urmay al lui Origene va fi Sf. Ambrozie (Georges Minois, op. cit., p. 93-100).

% Ibidem, p. 100-103, 106-111 ( Sf. Ciprian urmat apoi de Sf. Augustin).
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pdcatosi sd ia pedeapsa vecinicd pedepsindu-se aga tot pdcatul care nu se spald prin cdintd, ci
ramdne in pdedtos si cu el ?”. Cea de-a treia dimensiune, se axeazi pe ideea ci, in conditiile in care
“cei viciogi devin (n.n. prin teoriile lui Origene) neviosi si sdanfi”, ar fi in necondordanti cu
atotputernicia lui Dumnezeu iar, ultimul argument invocat va fi cel al lipsei, acceptindu-se formula lui
Origene, a unei vieti “pioase, iar cine nu se foloseste de acest mijloc meritid pedeapsa divind”.
Totodata mai trebuie precizatd prezenta in paginile manualului lui losif Olariu a “invddturilor despre
vami [...] care reprezintd judecata particulard dincolo de mormant” ce o face “insus Isus Domnul
sufletelor omenesti prin mijlocirea ingerilor sdi si la care admite si spiritele rele”. Se poate trasa o
legdtura intre vimile vizduhului, raspanditd in randurile unei religii populare si ideea de purgatoriu, cu
toate cd nu reprezintd acelasi lucru. Legétura dintre cele doud locuri existente dupd moarte se observi
in acea tendintd de limitare a infernului si tendinta de purificare mai accentuati a sufletelor inainte de
vesnicie plus caracterul temporar acordat in ambele cazuri. Dar, mai mult decit att, aceste manuale de
dogmatica trebuie privite cu prudentd din doud motive, pe de o parte, aparentul imobilism, care le-ar
caracteriza, iar, pe de altd parte lipsa de originalitate integratd in aceeasi directie, ambele putdnd si
fractureze intelegerea. Cu toate acestea, reprezentarile lumii de dincolo, ce transpird din asemenea
productii, pot fi considerate ca fiind un nivel general acceptat sau oficial determinand ca si spun asa o
“normalitate medie” a explicatiilor.

Mult mai interesante si importante am spune in perioadd sunt circularele expediate, pe o
structurd piramidald pe un traseu bine definit: Mitropolie — Protopopiat — Parohie. Aceste circulare au
o evidentd tendinta de ordonare, corectare, implementare ceea ce aduce in discutia conceptul de putere
sau de centru si periferie®® iar, din numarul extrem de mare care-l formeazi si din multitudinea de
probleme care le ating doar citeva se referd la chestiuni privind lumea de dincolo. Astfel in mediul
greco-catolic semnificativa este o circulard expediati inspre sfarsitul secolului al XIX-lea focalizata pe
problematica purgatoriului®’, cu atit mai importantd intruct ea traduce un discurs oficial. Aceastd
circulard debuteazi cu un soi de explicatie a rostului i locului purgatoriului intemeiati pe invitaturile
Bisericii, logica interpretativa a lucrurilor i ideile enuntate de Sfintii Parinti: “Sant’a Maica Beserica,
care este stdlpul si tari’a adeverului ne invetia, ca afara de ceriu unde se bucura sufletele dreptiloru,
si afara de iadu in carele suferu cei osenditi, mai este unu locu, unde sufletele dreptiloru, cari nu s’au
curatitu deplinu de pecate in vieti’a acest’a, trebue se se curatiesca — de pecate si de remasitiele
pecateloru — prin pedepse, ce le suferu in acelu locu inainte de a intra in imperati’a ceriuriloru”. Mai
mult, problematica este detaliatd in acord cu semnificatiile pacatului ce incumbi o multitudine de
reverberatii suficiente pentru a detalia diverse situatii, inclusiv cum ar fi cea de fati: “Asemenea sciutu
este, precum ne invetia sant’a Beserica, ca intotdeauna cu pecatulu, ce ni se ierta in scaunulu
marturisirei, nu ni se ierta totu deaun’a si pedeps’a intreaga, ci iertdndu-ni-se vinda seau culp’a
pecatului si pedeaps’a eterna e iadulu iremanemu inca datori a suferi pedeapsa temporala”. Se aduce
in discutie si argumentul vehiculat de loan Ratiu si anume decesul in starea ,,pecateloru asia numite
usiore” pentru purificarea carora este nevoie de un loc aparte (se citeazd Grigore »~Naziazenulu”).
Totodata este amintitd si traditia grijii fata de cei decedati adiugati astfel aparatului argumentativ
menit a demonstra existenta acestui loc: ,Adeverulu despre esistenti’a purgatoriuliu ’a crediutu
totudeun’a sant’a Maica Beserica, ce se vede forte lamuritu si din datin’a de a se roga pentru cei
repausati, care datina esista atatu in beseric’a resaritena, catu si in beseric’a apuseana inca din
tempurile cele mai vechi [...]”.

Dupa partea ce explicd si incearcd, este drept la o scard redusd, si dovedeascd existenta
purgatoriului, se va trece de fapt la obiectul propriu-zis al circularei care, in fapt, este determinati de o
initiativd papald (asadar un alt tip de discurs oficial suprapus). Oricum nu este reprodusi instantaneu,
am spune enciclica papald, ci se mai introduc in ecuatie o serie de chestiuni explicative: , Nemicu inse
nu pote fi mai folositoriu sufleteloru, cari petrecu in purgatoriu, decatu jert’a curata a altariuliu, ce se
aduce din partea besericei pentru repausulu si fericirea loru. Din caus’a aceast’a Santi’a Sa
Ponticele Leonu alu XIII. Indemnatu si de dorinti’a manifestata de catra multi credintiosi evlaviosi, si
misicatu si de pedepsele cele grele, caror’a suntu supuse sufletele din purgatoriu, in epistol’a
enciclica emanatu in serbatorea maretia a santeloru Pasci [...], a dispusu, ca ultim’a Domenica sin

26 peter Burke, Istorie §i teorie sociald, Bucuresti, Humanitas, 1999, p. 92-102.
7 Cerculariu catra intregu Cleru Archidiecesanu, Blaj, nr. 1387/1888, Directia Judeteani Alba a Arhivelor
Nationale (in continuare D.J.A.A.N.), fond Parohia greco-catolici Bardbant — acte inv., 23/1888, filele 3-4.



Dimensiuni ale lumii de dincolo in discursul religios asupra mortii din Transilvania 159

lun’a lui Septembrie ce va cade pre 30 Septembre [...] se fia o di mare de expiatiune, in care [...] din
tota lumea catolica se celebreze pentru cei repausati liturgia speciala in besericele loru [...] cu cea
mai mare solemnitate posibila”. Enclica papald are insd o respiratie mai largd adresdndu-se tuturor
preofilor indemnati sd celebreze in aceea zi ,,cate o liturgia solemna pentru cei ce au trecutu din
vieti’a acest’a in buna credintia si pietate, dar’ nu pot ina intra in fericirea eterna, deoarece nu au
satisfacutu inca dreptatei divine pentru pecatele comise”. Sunt vizati totodatd si toti credinciosi, la
rdndul lor indemnati s& mérturiseasc picatele lor §i si se cuminice pentru ca gestul lor ,.se fia spre
folosulu si binele sufleteloru celoru repausati [...]”*°. Astfel se spera si se ,,imbuneze” Creatorul in
atitudinea lui fatd de cei aflati in purgatoriu, chestiune pe care finalul circularei o integreazi intr-un
context mai larg datorat aniversérii in acel an, 1888, a ,jubileului seu sacerdotalu (al papei n.n.)”,
dorit a fi extins asupra ,nu numai locuitoriilor Jjerusalimului sufletescu aici pre pamentu, ci si
cetatieniilor Jerusalimului cerescu”.

Fird a se opri asupra unei prezentéri a lumii de dincolo, semnificativd ne apare o circulari de
la inceputul secolului XX, provenind din mediul ortodox ce demonstreazi existenta unei anumite
dezbateri in réndul preotimii referitoare la o serie de modificari sau propuneri de modificiri ale unor
practici vechi privitoare la fenomenul mortii §i grija pentru sufletele raposatilor. Alaturi de alte
asemenea ,,dezbaterii” aceastd circulard aratd faptul cd discursul religios asupra mortii in perioadi nu
poate fi considerat ca fiind unul intrutotul imobil addugind in plus imaginea unei rezistente
manifestate la nivelul forurilor conducitoare ale Bisericii Ortodoxe: ,,Venindu-ne la cunostintd, cd unii
preofi nogtri mai tineri, ludnd pozifie in contra pomenilor sau pomenirilor, ce se fac dupd morti, au
recomandat comitetelor i sinoadelor parohiale, din parohiile lor, sistarea acelor pomeni, §i
inlocuirea lor cu unul sau doud parastase, si cu 5 pdnd la 10 coroane, pentru infiinfarea unui fond,
numit al iubifilor rdposafi”. Acesta este situatia de discurs ce determind reactia de rezistentd si
respingere din partea forurilor conducitoare ecleziastice ortodoxe, prin observarea, extrem de clari, a
caracterului reglementativ intern al discursului oficial religios din perioads, care, pe diferite temeiuri
isi manifestd puterea aducind lucrurile la matca lor fireascd. Ceea ce intereseazi, in acest caz, sunt
argumentele aduse pentru respingerea acestei inovatii dezvoltate pe doua directii interferate: prima ar
fi traditia, cealaltd, dorintele impadmaéntanite ale celor multi: ,,Cdnd acei preofi au recomandat aceasta,
au pierdut din vedere, nu numai cd nici ei, nici sinoadele parohiale n’au drept a restringe pe
poporeni, in vointa lor de a face pomand, aga cum o voesc [ ... [”. Cea de-a doua directie vizeazi insdsi
menirea acestei practici privitoare la chestiunile pozitive circumscrise fiecidrui suflet de crestin: ,, mai
mult au pierdut din vedere, cd pomenirile pentru morfi, uzate si introduse la poporul nostru deodatd
cu cregtinismul, se fac pentru mdntuirea sufletului, celor rdposafi, intemeiate pe credinta nemuririi
sufletului [...] §i, prin wrmare, cine ar strica acele pomeni, ar sidbi si credinta in nemurirea
sufletului’.

Se opereazi si la o generalizare, o extindere la nivelul ntregului corp etnic, din partea
autorilor circularei, necesard edificarii asupra nocivitatii practicii propuse: ,,Precum cd atingerea de
asemenea datini religioase, sldbeste incet pe incet si credinfa, dovadd cd in unele parti ale mitropoliei
noastre, unde preofii au desconsiderat pomenele, prescura i lumina, au incetat nu numai acestea, ci
si alte jertfe, ba a slabit §i cercetarea bisericii din partea poporului”. Tonul discursiv continui pe
aceleasi coordonate intr-un crescendo acuzativ menit a pune in lumind marele beneficiu al conservirii
credintei dublat de o comparatie uzitatd cu scopul de intdrire a elementelor vizate: ,,Pentru ca §i acei
preofi sd stie a aprefia mai bine, puterea cea mare a credintii, nu le vom aminti, numai [ ... ] cd ea ne-a
conservat §i ne conservd §i acum §i in viitoriu, pre noi, cu intreaga fiinfa noastrd; ci le vom aminti
[...] pentruce nu obvin gi la credinciogii nostri, cazuri de sinucidere cum obvin la credinciogii altor
biserici ? i cdt de bine li-au rdspuns preofii nostri: c¢d poporul nostru tine tare, la credinfa nemuririi
sufletului, pentru care face §i pomeni, dupd cei morti, iar preldngd pomeni, mai dau si jertfe de
prescuri, lumini i altele”. Tn aceste conditii este realmente necesar mai mult decat refuzul unor
asemenea practici §i /... incd sd combatd pre ceice s’ar atinge de ele”. Finalul reglementirii
cuprinde indemnul de a se urma un traseu corespunzitor ajutordrii §i lumindrii celor multi cu
accentuarea rolului preotului ca si sfituitor al acestora: ,,Dacd preofii nostri doresc a cruta pre
credinciosii lor de speze zadarnice, sd lumineze pre cei sdraci, ca la pomeni, sd nu urmeze pre cei

2 Ibidem, fila 4.
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bogati [...], sd-i sfatuiascd sd abandoneze luxul i befia [...], cdci ele nu numai ruineazd dar si
demoralizeazd pre cei ce inclind la acele scideri”™™

Dintre toate tipurile de surse care pot ajuta la reconstituirea discursului religios asupra mortii
in Transilvania la sférsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului XX, omiletica funebra sau nu
constituie, probabil, cel mai veridic material ce poate sta la baza intelegerii si explicitérii conduitei
adoptate in mediul clerical si de aici, inspre palierele extinse ale comunititii, fati de moarte.
Importanta acestui tip de sursd reiese din atingerea sa directd asupra chestiunilor reprezentérilor
colective ce au impus de-a lungul timpului o viziune §i imagine comuni a mortii. Cu tot mai mult ne
apare mai importantd in decriparea profilului lumii de dincolo, in ambele medii, deoarece in mod
inevitabil referintele la aceasta nu pot fi evitate cu ocazia unor inmormantiri sau, chiar, a predicilor
obisnuite din fiecare duminicd. Aceste reprezentdri au in mod cert doud roluri. Pe de o parte,
convenfionalizeazi obiectele, oamenii si evenimentele cu care intrd In contact si care modificd sau nu
ceva. Conventionalizarea si, in cazul de fatd, omiletica funebri sau nu, face ea insési acest lucru pentru
imaginea mortii, determind o form& precisd si integrarea intr-o categorie (valoare sacrd, in cazul de
fatd). Mai mult, formele sunt impuse drept model de un tip aparte, impartésit de un grup de persoane.
Acest conventionalism, dupi Serge Moscovici, se impune gradual, stratificat, ficidnd sd stim ce trece
drept ce si, in plus, determini ca toate elementele nou aparute si se raporteze la un model existent,
intr-o fuziune la un moment dat cu acesta. Pe de alta parte, reprezentérile sunt prescriptive si se impun
cu o fortd irezistibild care, pana la urmi, este combinatia intre o structurd prezenti (Biserica de ambele
confesiuni, in cazul de fatd) si traditia ce decreteazd ceea ce trebuie sa gandim™ (model biblic —
reprezentare crestind mortii — traditie coercitivd). Dupa acelagi autor, reprezentérile sociale ar trebui
intelese drept un mod specific de intelegere i comunicare a ceea ce stim deja si, in plus, joacd rolul de
a transforma/a face ceva nefamiliar in familiar’’. Din acest punct de vedere, omiletica funebra si
discursul religios, pe un plan general, impun o rezolvare, o familiarizare cu viitorul ultim, acesta
inteles, dupd Edgar Morin, ca si ruptura cea mai acuti intre om si animal®?. Din aceastd perspectivi,
discursul religios asupra mortii sau omiletica funebrd isi are rolul siu bine definit atit in
congtientizarea mortii, prin actiunea directa asupra “supraveituitorilor”, ritualizarea momentului, cét si
in credinta in viata de apoi, tema centrald a crestinismului de altfel. Doud sunt dificultatile majore in
utilizarea acestui tip de sursa: prima ar fi dezechilibrul existent intre sursele edite si inedite®, iar cea
de-a doua dificultate, necesitatea analizei dupd termen lung care presupune, in mod evident, o analizi
mult mai extinsd decdt cea de fati. Chiar dacd poate fi considerati ca principal instrument in
decriptarea unui discurs asupra mortii, omiletica funebrd a perioadei trebuie privitd cu prudenti
deoarece nu transpare di capo al fine ca si o productie originald. Astfel, multe dintre elemente
circumscrise ei (de pilda temele contemptus mundi sau ubi sunt)“ au apdrut nainte, cu toate ca acum,
desi sufera adaptari continud multe dintre resorturile/imaginile initiale.

De asemenea si ca incercare de analizare, omiletica capétd o forma specificd datorati pértilor
din care este compusd (mod de adresare, introducerea, tema propriu-zisd — de la anunt la organizarea
ei, modului cum este tratatd si, in final, incheierii/concluziilor trase)ss. Daci integraim domeniul in
teritoriul retoricii apare, in mod similar, o noud segmentare a predicilor de inmorméntare $i nu numai

2 preonoratilor protopreshiteri §i Onoratd preofime din Arhidieceza nostra Transilvand, nr. 5608/ 1911, Sibiu,
D.J.A.A.N, fond Parohia ortodoxd Mogog-Miclesti — acte inv., 32/1911, fila 1.

Serge Moscovici, Fenomenul reprezentdrilor sociale, in Psihologia cdmpului social: reprezentdrile sociale,

volum coordonat de Adrian Neculau, lasi, Polirom, 1997, p. 18-23.
3 °! Ibidem, p. 28-29, 33-39.

2 Chestiunea se petrece dincolo de calitatea fiintei umane de homo faber (utilitate), homo sapiens (gindire) sau
homo loquax (limbaj). Moartea identifici omul animalului, dar gi il diferentiazd deoarece omul are singur congtiin{a mortii si
singur, dintre viefuitoarele Pamdntului, acompaniazi moartea cu un ritual funerar §i neagd moartea prin credinfa in
supraveituire si renagtere (Edgar Morin, op. cit., p. 15-25, Preface a la deuxieme edition, 1970) .

33 Marius Rotar, Preliminarii unei anchete Atitudinea in fata mortii in Transilvania la sférgitul secolului al XIX-
lea §i inceputul secolului XX, in Caietele de antropologie istoricd, 1, 1, Cluj-Napoca, 2002 (in curs de aparifie).

34 Jean Delumeau, Pécatul si frica. Culpabilitatea in Occia'em (secolele XII-XVIII), vol. 1, lasi, Polirom, 1997, p.
13-21, 51.

35 Pr. Nicolae Petrescu, Omiletica. Manual pentru Seminariile Telogice, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic i de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1977, p. 172-222.



Dimensiuni ale lumii de dincolo in discursul religios asupra mortii din Transilvania 161

corespunzitoare inventiei unde locutorul dispune de topicd (traduce o anumiti paradigma in perceptia
mortii plus asupra destinului si biografiei crestine)®.

Primul element care iese la suprafatd, in ceea ce priveste reprezentirile lumii de dincolo, in
omiletica timpului, este acela cd aceastd suprafafa, din punct de vedere discursiv va fi mai degraba
redus, indirectd si implicitd. in ordinea proprie a reprezentirilor ce desemneazi ansamblul semnelor
si cuvintelor ca si imagini, ideea-fortd de reprezentare reprezintd un tip de obiect, structura sau procese
prin care ceea ce 11pse$te este scos la vedere”’, in figurile care capitd profilul unul elemente subinteles
atinse si secundare. In atari conditii, in 0m1let1ca funebrd a timpului vor fi putine predici de
inmormaéntare care isi propune ca i structurd de constructie locurile din cealalti lume, iar cdnd aceasta
se intdmpld, ea se cupleazd pe o situatie sau caz/vérstd de moarte ce ar deveni un pretext de explicitare.
Astfel, In mediul greco-catolic, intr-un asemenea manual de omileticd funebri, Titu Budu, propune o
predicd ce s-ar aplica la orice mort prin care incearcd si detalieze modul “cum se da cu adevaratu
onorea cea de pre urmd mortului”. Transpare ideea domolirii fricii de moarte, iar in cheie oferiti de
obligatiile fatd de cel mort sunt enumerate acelea prin care “/...J] nu-lu vomu grai de reu, nu lu vomu
huli, nu-I vomu face imputari, deca vomu urma faptele lui cele bune [...]”**. Se contureazi asadar,
acea tendintd marcanti in perioadd de impunere a unui model din orice viatd si, pe l4ngi aceasta,
transformarea oricirui defunct intr-un “sfant”. Datoria cea mai mare a “supraveituitorilor” este insi de
a face rugdciuni spre iertarea sufletului celui mort si, in aceste conditii, se deschide perspectiva
prezentérii lumii de dincolo si a posibilelor locuri unde am putea ajunge. Reprezentarea care domini
este cea a purgatoriului, putin asumati in discursul religios asupra mortii in mediul greco-catolic al
perioadei si neregasibila mtr—un important manual de omileticd funebrd provenind din acelasi mediu
apartinand lui Ioan Papiu®. Dar purgatoriul in viziunea lui Titu Budu nu este un loc prea confortabil:
“Puneti la olalta tote morburile, dorerile, necasurile, ranele si tote acelea la olalta, suntu nimic’a pre
langa dorerile din purgatoriu” (reprezentare dublati prin referintele la Sf. Bernard si Sf. Chiril din
Alexandria)*’. In atari conditii, a nu te ruga pentru cei morti este o “neindurare selbatica”. Mai mult, a
te ruga pentru altul este o rugéciune pentru tine in acea mare dragoste pe care Dumnezeu o are fati de
oameni: “Celu ce mantuiesce unu sufletu din acelu locu alu doreriloru, - din prgatoriu, ‘si asigureza
siesi marirea cea ceresca”. Pentru edificarea rostului faptelor sivérsite in beneficiu celor aflati in
purgatoriu se deseneazi intreaga imagine a ajungerii acestora in rai, prin grija “supraveituitorilor”,
bazatd pe exclamatii, formule retorice ce, in mod logic, sunt implementate pentru a creste efectul
asupra ipoteticului auditor. Problema este perceputa in termeni mercantili intr-o dezvoltare a imaginii
anterioare, unde cel scipat de chinurile purgatoriului isi va intoarce serviciul citre “supraveituitorii” ce
l-au ajutat: “veti dobandi raiulu, ca acelu sufletu nu se va odihni pana ce nu va vede si sufletele vostre
in raiu; dar’ inca-se va roga lui Domnedieu se ve deie multu bine si in acest’a viefia”. Dar scopul va fi
si altul subsumat intereselor bisericii prin indemnul clar formulat de Titu Budu de a se da slujbe pentru
cei rdposati. Tonul discursiv adoptat de locutor devine asadar unul de mustrare intr-o constatare
directd: “Ca se luati parte la petreceri aveti spese destule, dar’ se mantuiti pre parintii vostri din
foculu groznicu nu ve ajungu spesele”. in partea confirmatiei, ca arti in compunerea discursului va fi
uzitatd imaginea ipotetici a intoarcerii unui mort printre cei vii iar, finalul discursului si anume
peroratia, aduce cu sine referinta la aspectele practice ce trebuie urmate pentru méantuirea sufletelor
mortilor intr-o enumerare in doi timpi: “/...] antaiu in tote rogatiunile vostre, aduceti-ve aminte de
dansii, a doua’ dati elemosina pentru sufletele celoru repausati, dati elemosina seraciloru, dati din
catu aveti Basericei, si dati ori unde veti vede lipsa, fiecandu elemosinele vostre cu cugetulu pentru
sufletele celoru repausati”. Concluzia predicii propuse va fi in acord cu cele enuntate, in cel spirit
mercantil pe care l-am evocat: “deca cu rogatiunile vostre veti mantui unu sufletu numai, eta veti
dobandi raiulu™*' .

* Doru Radosav, Sentimentul religios la roméni. O perspectivd istorici(secolele XVII-XX), Cluj-Napoca, Dacia,
1997, p. 172.

% Jean-Philippe Antoine, Les sciences humaines et la reprezentation (note critique), in Annales H.S.S., Paris, 52, nr
.6, 1997, P, 1362.

38 Titu Budu, Cuventari funebrale i iertatiuni din auctori renumiti si din scriptele repausatului Georgiu Molnar,
tom I-II, Gherla 1878-1887, p. 101.

* Joannu P. Papiu, Cuventdri funebrali seau la casuri de morte, Gherla, MDCCCLXXV, 164 p.
“0 Titu Budu, op. cit., p- 102.
* Ibidem, p. 105-106.
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in mediul ortodox, situatia nu diferd in conditiile in care apar si aici o serie de manuale de
omileticd, dar fard a contine in cazul celei funebre o imagine detaliatid a lumii de dincolo. Astfel,
aceastd “zond” este implicita dar aflatd in economia discursurilor abia pomeniti in imagini “scurte”
cum de pildi o regdsim in manualul lui Titus Vespasian Gheaja pentru o predica “la inmormentarea
unui avutu seu omu de buna stare”. Acesta debuteazi cu o introducere simpli, nu vehements, bazati
pe ideea universalitifi i egalitatii in fata mortii incercénd si raspunda durerii supraveituitorilor: “Of /
Domnedieule dara cu multu mai mare era dorerea acestui moritoriu, candu mortea se apropia, sa’lu
desparta de iubit’a sea sofia, de iubiitii sei pruncuti, pre card I iubia ca pre lumin’a ochiloru sei, si
sa’si lase aci tota starea sea cea multiemitore, pentru a cdrei castigare atat’a se ostenise §i trudise”.
Din acest punct de vedere, scopul propriu-zis al predicii va fi si domoleasci frica de moarte, si
méngdie “supraveifuitorii” si, mai ales, sd arate valoarea vietii eterne in Dumnezeu exemplificati
astfel printr-un caz de moarte: “f...] ca deca vieti’a nostra cea de acum’a este atatu de pretuita, ce
pote dice cineva pentru aceea vietia, unde au lipsitu tota dorerea si intristarea si suspinarea, acolo
unde nu este cu putintia a ne teme de morte, nici a presupune sfarsitulu alu bunatatiloru acelor’a”.
Intr-o asemenea constructie se va contura imaginea restransd a lumii de dincolo ca si o completare la
cele spuse, cdpatind profilul unei demonstratii de o forma redusi aliturati pildelor biblice sau teme
corespunzdtoare lui contemptus mundi: “Insa ca sa potemu castiga fericirea acest’a vecinica, si sd nu
fimu aruncati in foculu celu nestinsu alu munci vecinice, trebuie sd vietiumu intru tote dupa poruncile
lui Domnedieu; si anumitu deca ne au daruitu Domedieu cu avutia, sa nu ne inchinamu ei, ci sa o
intrebuintiimu dupa voi’a lui Domnedieu, spre folosulu si marirea Iui Domnedieu, ca asia sa ne
deschidemu usi’a raiului”®. Dar cum fiecare moarte transforma pe cel decedat intr-un sfant, prin
prisma predicii de inmorméntare, pentru a influenta, prin puterea modelului pe ceilalti si a afirma
veridicitatea unor adevéruri in lumina credintei, cel decedat nu putea decat sa intre in categoria acelora
care oriunde si oricand oferea un exemplu de adevirat crestin. Asadar, predica nu se va dezvolta, in
continuare, pe o detaliere a lumii de dincolo, ci prin tehnica retorici a eponimiei va sublinia meritele
defunctului, geroraha discursului indemnénd la rugiciune ce se va intoarce in beneficiu sufletului si a
mantuirii lui**. Tot pe coordonate similare se va propune o predicd la decesul unui bitran care va fi
aparte nu doar prin imaginea copacului, ce veituieste citeva sute de ani si, pani la urma, moartea i
rasufld peste “vorfuri” si va trece in nefiinta — aplicabild intrucat in “scenariul” predicii propuse cel
decedat ar avea 84 de ani, sau evocarea imaginii secerisului (“O viatia indelungata este dara ca si o di
lunga de lucru, este unu timpu bunu, spre a pote semana [...]”)*, ci, mai degraba, apelul pe care
locutorul vorbind la modul ideal de cel care a murit dupd o viata exemplara il face inspre cei tineri.
Astfel, in apropierea peroratiei discursului®® , transpare o reprezentare a ispitelor, viciilor si rautaplor
pe care cei tineri le fac, imbatati de acea inconstienta si nepasare specifici zburdilniciei vérstei: “O
tinerime scumpa ! florea si viitorul natiunei st alu omenimei [...], cari sunteti ziditi [...] nu pentru
lume ci pentru Domnedieu ! lasati desiertaciunile, lasati petrecerile necuviinciose ! lasati vorbele
necurate, lasati societatile cele rele ! lasati desfranarile si betiile, ca acestea sunt, cari ve strica
sanatatea [...], ve scurta dilele vietiei [...] ve aducu batranetie pline de grija st caintia, ve aruncu in
mormentu inainte de timpu, ve departeza de Domnedieu si ve arunca intru intunericulu celu mai
dinafara”. intr-o asemenea cheie, in mod natural, isi fac loc imaginile hidoase si implicit
inspdimantitoare pe care tineretea neavind sentimentul apropierii mortii nu le ia in calcul. Oricum
Titus Vespasian Gheaja doar trece in revisti aceasti reprezentare nealocindu-i un spatiu extins
raportat la intreaga desfisurare a predicii: “Ach / de ati pote audi glasulu acelora, cari nu au ascultatu
povetiele si invetiaturile cele bune si au ajunsu seu moritu in blestemu pecateloru tineretieloru, voi
v’ati infiora de vaietele loru, aru tremura meduv’a in osele vostre si s’aru descepta mintea [...] de
[...] chinurile loru, ce le au avutu in dilele loru din urma si le au neincetatu acolo, unde este plansu si
scarsinirea dintiloru, si unde vermele, remusicarea consciintei, nu dorme”.

Ceea ce sc poate remarca, in cazul omileticii funcbre, din ambele medii, greco-catolic si
ortodox, a perioadei este cd se propun predicii simple §i mai specializate. Astfel modificarile fatd de

“2 Titu Vespasian Gheaj’a, Anghir’a crestina seu cuventari funebrali pentru diferite casuri cu privire la etate, secsu
si stare sociale, Sibiiu, 1875, p. 77.
 Ibidem, p. 79.
‘“Ibtdem p- 80-83.
2 Ibzdem p- 106-108, 110.
* Ibidem, p. 111-112.



Dimensiuni ale lumii de dincolo in discursul religios asupra mortii din Transilvania 163

perioadele anterioare nu sunt unele de substantd, in ceea ce priveste elementele vehiculate — ideile
centrale — noutatea instalindu-se la nivelul accentudrii unor situatii corespunzitoare profilului
sensibilitatii perioadei. Acesta este, de pilda, cazul unei predici funebre propuse de Titu Budu despre
cum “se se molcomesca fric’a de morte” care, dupd acelasi autor, se poate aplica pentru orice caz de
moarte, element explicabil prin aceea ci frica este unul dintre cele mai constante si mai proeminente
aspecte pe care viitorul ultim le incorporeazi : “fric’a de morte se nasce cu noi, e in firea nostra, si nu
e cu putinta ca sa o fugarimu cu totulu din animele nostre”*’. In ecuatia ce se oferi pentru a rezolva/a
linisti/a estompa frica intréd elemente arhicunoscute ca §i reprezentarea mortii ca somn, a reintilnirii in
sanul fericirii eterne cu cei plecati inaintea noastrd: “[...] susu in ceriuri, acolo de asupra steleloru
este palri’a nosira cea adevarata [...]”. Concluzia apare astfel firesc i domoleste nelinistea sufletului
in fata mortii dacd credinciosul se raporteazi la cele sfinte: “Se nu ne tememu de morte, ci fric’a
mortiei se 0 molcomesca sufletulu, ca prin dinsa potemu se ajungemu la Tatalu cerescu”. Ideea este
intdritd printr-un exemplu de-a dreptul savuros oferit de decesul unui sfint parinte eremitu care “/...J
in agoni’a mortiei sale a rasu de trei ori, cei ce erau langa dinsulu ’au intrebatu pentru ce ride ? era
dinsulu a respunsu, antaiu ridu, pentruca ve temeti de morte, a dou’a ridu pentruca de si ve temeti de
ea, nu pregatiti de morte, a treia, me bucuru pentruca dupa atatea ostenele potu merge la odihna™*® —
influentd contemptus mundi. Oricum, mesajul principal al predicii propuse, se dezvoltd in a doua sa
parte si se focalizeazd pe conduita ce trebuie adoptatd pentru a avea o moartea “lina si fara frica”:
“Acumu vinu la midiloculu celu mai din urma si celu de frunte, cu ajutoriulu caruia potemu se
alungamu dela noi fric’a de morte si acel’a este, ca se ducemu totudeauna o vietia cuviosa, drepta si
cu fric’a lui Domnedieu”. Apare astfel indusd imaginea mortii rele, adicd moartea valabila pentru toti
cei care nu au viefuit in spiritul credintei care ““/...] e groznica™ iar, aflati in patul mortii acestia “vedu
tote reutatile vietiei loru, [...] lifse pare ca vedu apropiindu/se sufletele cele osandite ca se duca si
sufletele loru in iadu, unde va fi durere si scarsnirea dintiloru [...]”. Vom intilni si o reprezentare a
iadului, pe un asemenea traseu, sub forma viziunii Sf. Francisca din Roma: “[...] portile iadului, unde
a auditu o larma groynica, care odata se schimba cu sudulmile cele mai crancene, [...] o prepasthia
mare cu trei impartituri, in a treia si cea mai afunda au fostu pecatosii cei mai mari. Unu foculu
grasnicu se ridica din acelea prapasthia si sufletele cele osindite se svercolu in aceea vapaia si se
chinuiau supa pecatele loru in moduri deosebite de mii si mii de diavoli. Plansu, tipetu, scarsnire de
dinti [...] se audiau din otte unghiurile”. Imaginea iadului nu va mai fi in continuare dezvoltat, ci va
fi pusd in contrabalansarea reprezentirii mortii “dreptului” ce insd nu va mai aduce cu ea o atingere
intr-o posibila reprezentare a paradisului, explicatia centrdndu-se in finalul predicii pe linistea mortii in
umbra credintei si indemnul de a fi urmati aceasta cale®®. Totodat, nici in cazurile concrete ale unor
decese “la limitd”, agadar integrabile intrutotul modelului “mortii rele”, nu vom regisi imagini extinse
inspre lumea de dincolo. Dimpotrivd, in aceste cazuri, cum de pildd sunt céteva predici de
inmorméntare, provenind din ambele medii, lumea de dincolo §i locurile care o compun nu sunt atinse.
Asadar, atat Titu Budu®®, cat si Dumitru Voniga®', preferd pentru a proteja poate familia celui care a
recurs la un asemenea gest nesabuit sa Tsi centreze predicile pe o explicatie redusi a evenimentului si a
necredintiei §i orbirii sufletesti care o determina.

Mai extinsd, cu toate ci forma redusid se mentine, va fi o predicd propusi tot de Dumitru
Voniga intr-o situatia ipoteticid de discurs cum ar fi omuciderea. Pericopa si introducerea la aceasti
predica va fi compusd pe modelul biblic (fapta lui Abel impotriva Iui Cain ce va fi urmats, in mod
natural de “pedeapsa cea drepté”)sz, iar, pornind de la acest punct, predica propriu-zisi se va desena
pe doud linii suprapuse: pe de o parte, explicarea pdcatului omuciderii, iar, pe de lati parte,
mangdierea si alinarea suferintei “supraveituitorilor” — vor constitui momentele naratiunii/confirmérii
in arta compunerii discursului. Ca si noutatea se poate observa aparitia diavolului ca si un personaj
prezent ce poate directiona, in mod negativ, actiunile omului: “Unul dintre cele mai urdte, cele mai
ingrozitoare §i mai grele pdcate ce le poate comite omul pus in stdpdanirea deavolului — este
uciderea”. Dar referinta la diavol nu va apirea decat incid de trei ori de-a lungul predicii, inspre

7 Titu Budu, op. cit., p. 80.

8 Ibidem, p. 81.

* Ibidem, p. 82-84.

% Ibidem, p. 199-204.

> Pr. Dumitru Voniga, Omiletica sau studiul oratoriei bisericesti, Oristie, 1907, p. 239-242.
52 Ibidem, p. 243.
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peroratia discursului, ceea ce este insa suficient pentru a se remarca totusi mentinerea explicatiei unei
situatii prin agentul malefic. Locutorul procedeazi la o explicitare a gravitiitii p#catului uciderii si a
multiplelor intrebéri si modalitati de tragere la rispundere a acelui care sdvrseste un asemenea pacat
de moarte in reprezentiri/scenarii ipotetice cu respiratie larga®: “Prin acest pdcat ucigasul surpd baza
unei viefi indreptatitd la mdantuire §i comite ast-fel de vdtdmare, ce niciodatd nu se poate repara”.
Oricum criminalului nu i se va acorda nici o sansd: “in inima celui ucis nu este nici credintd si nici
speranid. Si nimenea nu va putea aprinde lumina cea stdnsd pe vecie a viegii lui”. Astfel trasate liniile
de interpretare ucigasul va fi judecat de trei foruri extrem de dure la adresa lui si care vor fi
neiertitoare: “societatea omeneascd”, Biserica gi, in al treilea rand, familia, rudeniile si apropiatii
victimei : “Si cum ar vrea ucigasul sd scape acum de aceste intrebdri, cum ar vrea el sd se ascundd de
urmdrile pedepsei, dar nu poate mizerabilul, cdci glasul [...] rdsund neincetat in constiinta tulburaid
a sufletului sdu [...J”. Dupa prezentarea modalititilor sau elementelor care acuzi criminalul, in
compunerea discursului va urma reprezentarea pedepsei. Aceasta nu va constitui o parte extinsd in
economia predicii propuse §i nici nu va evolua inspre imagini care si evoce hidogenia iadului (din nou
se remarcd scdderea ponderii acestui loc in omiletica funebra a perioadei): “Mdrimea si uriciunea
pdcatului uciderii de om o aratd §i pedeapsa cea aspra dictatd de judecata unisond a tuturor
timpurilor §i tuturor popoarelor asupra ucigdtorilor”. Daci ucigasul, in mod teoretic, s-ar putea erija
de la pedeapsa laicd el “nu va putea incunjura pedeapsa legilor Dumnezeesti, nici in vieafd §i nici
dincolo de mormdnt”. Forma pedepsei nu va cipita aspectul chinurilor in iad, ci se va regisi sub
imaginea mult mai comoda a “mustrdrilor cugetului”.

Tot in mediul ortodox, o predicd propusd de Petru Popa la inmormantarea unui ucis nu va
contine nici micar citeva din aceste elemente, lucru datorat integririi evenimentul in categoria mult
mai ampld, subsumatd la mors repentina, alaturi de alte cazuri exceptionale de moarte - fnec,
impuscare, alcoolizare sau lovire de traznet™.

Dacd in omiletica funebrd a perioadei chestiunile referitoare la iad si la rai sunt secundare,
derivate si implicit in scddere, nu acelasi lucru se poate spune despre predicile care se rostesc la
diferitele sarbatori religioase sau predicile obisnuite de fiecare duminicd. Dar acesta nu inseamna pur
si simplu o contrabalansare, in sensul c, de pilda, ceea ce ar lipsi sau ar fi mai redus Intr-o parte s-ar
regasi in alta, ci cd mai degraba elementele corespunzitoare lumii de dincolo ar fi mai prezente la
acest nivel. Explicatia unei asemenea directii rezidid in faptul cd problema se pune in termeni diferiti
prin contextul specific producerii discursurilor. Asadar, in predica “obignuitd” mult mai ugor se poate
discuta sau prezenta chestiuni mai generale $i mai neplicute, unde, de pilda, lumea de dincolo, ar
implica un sistem explicativ mai dens.

O predicd propusd pentru “Joia indldrii” poate deveni astfel un pretext pentru a se discuta
despre rai, incercindu-se, pornind de la pilda biblica, si se rispundi la doui intrebari aparent simple:
“a) ce este raiul ? b) cum se pote se ajungem acolo ?”. Pentru primul rispuns locutorul va recurge la
demonstratia inversd imaginii cunoscute a raiului, ce nu se va dezvolta pe reprezentarea propriu-zisi a
iadului, ci, mai degrabd pe contempus mundi. Din acest punct se va deschide imagine conturind
reprezentarea luminoasd a raiului, locul fericirii vesnice: “Dar’ raiul imple animele de bucuriele lui,
ne tinde o fericire nespusa, ce nimic va sa o mai strice. Nimic va fi acolo ce ne-ar’ intrista nici mdcar
o clipitd, acolo nu va fi nici necas, nici grijd, nici bold [...]”. Dar marea fericire o va reprezenta
vederea lui Dumnezeu “nemdrginit deseversit, prefecdtoriul a toate, vom vede frumusetea lui
nespusa”. Dacd rispunsul dat la prima intrebare®, chestiunile practice ale predicii sunt mai reduse, cea
de-a doua parte®® aduce cu sine modelul care trebuie urmat de citre crestin pentru a se face partas la
fericirea vesnica.

in sistemul reprezentirilor lumii de dincolo, aspectul cel mai important care ocazioneazi
privirea comund a tuturor posibilelor locuri unde, dupd moarte, se poate ajunge il va reprezenta
imaginea Judecitii dupd care se impart locurile de odihni sau chin. Chestiunea este tratati de pilda de
cétre Gavril Pop cu ocazia “dominecei lasatului de carne” care “ne invetia despre diu’a si judecata din
urma”. Predica nu ocoleste astfel problematica mortii ca si moment dupa care va urma Judecata

%2 Ibidem, p. 244-247.

34 Petru Popa, Cuvdntdri la sfdntul botez, cununii gi inmormdntéri. Cu Binecuvdntarea P. S. sale dlui episcop al
Aradului Ioan I. Papp, Arad, 1913, p. 69-73.

% Joia indltarii I. Despre Raiu, in Predicatoriul Poporului, 1, 4, Gherla, 1894, p. 101-104.

36 Ibidem, p. 104-106.
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particulard a faptelor din timpul vietii continuatd, la sférsitul vremurilor, de Judecata de Apoi,
generald: “Cdndu morimu ni se si decide dard sortea pentru totudeaun’a dupa faptele facute in vietia.
Dar’ atunci numai sufletulu numai se judeca, numai elu se resplatesce ori pedepsesce. De ace’a
trebue se fia si un’a dou’a judecata care e cea dein urma, in care omulu intregu si cu trupulu are se
fia judecatu de catre Ddieu [...]”"". inspre finalul predicii propuse si dup# detalierea imaginii Judecitii
propriu-zise va apirea reprezentarea propriu-zisi a raiului si a iadului, dar in forme reduse,
concordante cu scopul propus. Astfel dreptii vor gusta din fructele fericirii eterne (rai), reprezentare
subsumati unei fraze, pe cénd pacitosii vor ajunge in iad, constructie mai extinsd cuprinzidnd patru
fraze.

Din punctul de vedere al reprezentirilor diavolului regésim in limita inferioard a analizei
noastre o predicd propusd de Iustin Popfiu pentru “Domenic’a IV in Paresime” ce prilejuieste
locutorului o discutie “despre tdinuirea pecatelor in S. marturisire™®. Ca si in cazul predicii anterior
analizate, chestiunile care se aduc in discutie se circumscriu unei prolematici ce depédseste sau nu
puteau fi abordate atit de deschis intr-o predici de inmormantare. Si vorbesti despre infricosata
Judecatd, despre diavol sau chinurile iadului cu ocazia unei inmormantiri, in conditiile progresului
deosebit al sentimentului in perioadd, ce cauti sau determind, in principal protejarea familiei si a
apropiatilor defunctului, nu se integra modelului perioadei. Cimpul discursiv era astfel mai “liber” in
predicile obisnuite. Far4 a se centra, in primul rdnd pe reprezentarea iadului, predica aceasta este totusi
un indicator al perceptiei diavolului in perioadi. Astfel locutorul va recurge la generalizéri care sunt
binevenite in punerea problemei, in adoptarea unei atitudini, demonstrarea/argumentarea ei si, in final,
la concluzionare: “in animele multoru crestini, se incuiba spireutlu reu diavolulu, care dupace I duce
la pecate, candu venu la s. taina a marturisirii, le lega limb’a, si amutiesce, ca sa nu le descopere
acele preotului spre iertare si deslegare”. Printul acestei lumi, va fi asadar identificat cu toate relele
lumii §i va deveni explicatia autosuficienti a greselilor oamenilor (“f...] ambla neincetatu in giuru, ca
unu leu racnindu, cercandu pre cine se inghitia”). Tema contemptus mundi isi are si ea locul sdu bine
definit in evocarea aspectului existentei umane pindite de scopurile perverse ale diavolului ce trimite
constructia inspre afectarea unui dincolo ce urmeazi dupd moarte: “Vieti’a nostra este o caletoria
catra ceriu, patri’a nostra eterne; era diavolulu e lotrulu, care ne sta in cale, st asia [...] se ne perda
pe veci in imperati’a sa intunecosa”.

Aceiagi pondere scazuti a reprezentarilor lumii de dincolo a regdsim de pilda la acelasi autor
in conditiile in care discuti despre moartea dreptului in contrast cu moartea pacatosului®®. Astfel, aici
fericirea de dincolo de moarte, in cealaltd lume, nu va apirea sub forma unei descrieri a raiului si a
deliciilor sale, ci, mai degrabd, prin comparatia cu fapte si intAmpliri de viati fericite, ce fac trimiterea
la situatii edificatoare, pentru ipoteticul auditor, din punctul de vedere al fondului comun de intelegere:
“Intipuiti-ve Iub. Frati ! bucuria caletoriului, care dupa ce a caletoritu tempu indelungatu prin tiere
streine, [...] intre lotri si fere selbatece, espusu arsitei sorelui si recelei noptiloru [...] se vede in urma
dupa atdt’a ostenele, dupa atdte pericle la hotarulu tierei sale iubite. Intipuiti-ve bucuri’a
prisoneriului, care dupa ce a gemutu ani indelungati inintunecimea temnitei, [...| aude vestendu-I-se
libertatea dorita. Intipuiti-ve bucuri’a acest’a, si ce veti vede, decdtu o asemenare slaba, o umbra
intunecosa a bucuriei, ce o sente dreptulu, care dupa ce a caletoritu unu sdru de ani in tier’a lumei
acesteia, intre pericle nenumarate, intre atacurile necontenite ale dusmanilor mantuirii sale, ajunge in
urma horarulu patriei ceresci, atdtu de dorite [...]”. Concluzia se desprinde de la sine, focalizandu-se,
in cele din urmi, pe ideea risplatei in sdnul Creatorului §i a imaginii unei morti senine gi fard frica:
“[...] si-inchide ochii blandu st liniscitu, adorme epntru lumea acest’a, ca se se descepte in sinulu lui
Ddieu spre vietia eterna”.

in contrast, moartea pacitosului va apirea pe aceleasi coordonate si ton discursiv, axat in
principal pe momentul mortii §i nu a reprezentarilor lumii de dincolo, ce va sugera soarta nefericiti a
defunctului printre umbre: “orbitu de patimile sale, elu nu a veditu pana acum in pecate, decdtu
dulceti’a loru, acum le vede in tota uritiunea loru si in tote urmarile loru amare”.

%7 Gavrilu Popu, Predice populari pre Dominice si serbatori, ocasionali si pentru morti, tom Il, Pre Domineci.
Dela dominic’a 21-a’ dupa ros. -dominec’a s. pasce. Cursulu I, Clusiu, 1884, p. 134-140.

58 Justinu Popfiu, Dominec’a IV. In Paresime. Predica. Despre tainuirea pecateloru in S. marturisire, in Amvonul,
I, 5, Oradea-mare, 1868, p. 137-141.

2 Idem, Dominec’a XX dupa S. Rosale. Predica. Mortea dreptului — Mortea pecatosului, in Amvonul, 1, 19,
Oradea-mare, 1868, p. 541-547.



166 M. ROTAR

in mediul ortodox, in situatia identicd a omileticii care nu este funebri, chestiunile se
deseneazd intr-un mod aproape aseménitor, intr-o mai deschisd abordare a reprezentirilor lumii de
dincolo, dar care are mai degraba profilul implicit, dect explicit ceea ce aratd sciderea ponderii, dupa
cum o demonstreazi de pildi o lucrarea apartinand lui Zaharia Boiu®.

in fine, o alti posibila directie sub care apare lumea de dincolo, in discursul religios asupra
mortii in perioadd, urmeaza in alt traseu corespunzitor unor influente provenind dinspre mediul laic si
care se transpun la nivelul mortii unor personalititi. Este vorba despre un soi de corespondente si
reintoarceri in spatiul discursiv religios venite de la modelul laic al mortii si care capita aspectul
morfii eroizate Impinsd inspre lumea de dincolo. Dacid arhetipul este moartea lui Hristos pentru
omenire, acum mutatia se observd printr-un discurs laic spre cel religios asupra mortii, in sensul ci
acela care moare, fiind o personalitate marcanti in viata comunititii, se jertfeste pentru binele €i. Cu
toate ¢a lucrurile par putin cam alambicate, ele se deschid prin explicatia ci acel cult al eroismului
civic, nu doar pentru ci el este de origine religioas3, ci prin natura sa de cult, apeleazi la asociatii de
natura religioasi si astfel eroizarea civicd este una dintre cele mai elocvente victorii laice asupra
mortii. Astfel, cel care moare pentru patrie sau, cum este cazul de fatd, in slujba patriei, va apérea
compatriotilor ca si cum ar continua s trdiascd si dupad moarte, transfigurdndu-se magic, prin
intermediul meritului, in imortalitatea civicd, in sinul marii fiinte colective care este natiunea
(inteleasd nu numai ca §i comunitatea celor care trdiesc in ea, la un anumit moment dat, ci si
cuprinzindu-i obligatoriu pe marii strimosi)®’. Cetatea va reprezenta astfel, dupa expresia lui Edgar
Morin, suma tuturor individualititilor civice si va contine in ea, prin modelele ce le vehiculeazi si care
se afla intr-un dincolo cu rol supraveghetor, sursa ditatoare de viatd pentru toate individualitatile. Din
acest punct de vedere, Augustin Bunea se va transpune ca si unul dintre cei mai reprezentativi
exponeti ai unei asemenea directii, cum, de pilda, am identificat-o in discursul funebru pe care-1 tine la
decesul lui Tacob Muresianu®®; “Vartuti atdt de nobile, atdt de crestine, isvorite din o iubire
nemdrginiti cdtrd Dumnezeu, cdtrd apropele, cdird natiunea romdneascd gi cdtrd familia sa, au fost
tot atdtea pregdtiri pentru o morte bund gi sfdntd”. Peroratia discursului va aduce cu sine o mai
accentuati eroizare a figurii defunctului in aceea imagine a gloriei eterne pe care o va dobéandi datorita
faptelor sale in beneficiu cetétii, prin voia Creatorului: “De aceea am cea mai mare incredere, cd
sufletul fericitului in Domul se afla pe calea, ce duce la plaiurile eternitdtei glorioase, de unde, inainte
de a ne pdrdsi ne zice cu totul un remas bun [...]”. Mai mult, defunctul - si aici e aceea lumea de
dincolo de care vorbeam - prin meritele sale si lupta sa, va intra in galeria marilor bérbati ai neamului
ce vegheaza asupra sa si ce va incerca si pe viitor, dupd moarte, sd 1si continue activitatea, incercand
sd-1 influenteze pe Creator sd-si indrepte ochii si spre fericirea natiunii roméne: “Acum mergi in pace
suflet nobil pe plaiurile fericirei ceresci §i acolo intdinindu-te cu aceia, cari ne-au pdrdsit inaintea ta:
cu Maior, Sincai, Clain, Maiorescu, Laurian, §i cu amicul teu Cipariu, unifi-ge cu totii rugdciunile la
Treptele Tronului divin [... ], ca sd inspire poporul romdnesc [ ... ] alipirea de invitarurile vostre, acre
sd nu potd scade §i dispdrea nici atunci, cdnd nici o picdturd de apd nu va mai curge pe alvia
noroioasei Tisef ... | §i va amufi freamdtul pletogilor Carpagsi .

Discursul rostit in cazul decesului lui George Baritiu® se va transpune si el pe aceleasi
coordonate, determinind mutatii si la nivelul temei contemptus mundi dar, mai mult, exprimi emotia
nedisimulatd a locutorului intr-o exprimare de mare fortd care-l ageazd pe marele disparut in aceea
lumea de dincolo proprie marilor eroi ce vegheazi in veci asupra destinului natiunii: “f...] Isi
indreaptd pasii spre plaiurile vegniciei, unde in societatea marilor apostoli ai bisericii nostre §i ai
neamului romdnesc, inalfd rugdciuni ferbingi la tronul ceresc [...] pentru poporul romdn, care dacd
nu va sci afla in muntii patriei sale atdta granit ori marmurd, cdt sd insemneze mormenitul lui pentru
tot-de-una, tot se vor afla destui omeni cu inimd, acri cel putin in pepturile lor vor pdstra amintirea
binecuvdntatd a nemuritorului §i marelui barbat George Barifiu, a cdrui pomenire vesnicd va fi”.

Situatia se va repeta in cazul mortii lui Augustin Bunea insigi, in multitudinea de
voci/discursuri rostite de diferite personalititi ale Bisericii care transpun aceleasi dimensiuni ale mortii
“eroizate” si a lumii de dincolo care 1i urmeazi. Asa de pildd vorbegte Gavril Precup spunind ci

% Zacharia Boiu, Seminte din Agrul lui Christos. Cuventdri bisericesci pe tote duminicele, prasnicele §i serbdtorile
de preste an, precum si la casnele bisericesci, publice si private, tom I, Cuventdri la domenicele de preste an, Sibiiu, 1898.

%1 Edgar Morin, op. cit., p. 57.

% Augustin Bunea, Discursuri. Autonomie bisericeasci. Diverse, Blaj, 1903, p. 5-13.

 Ibidem, p. 40-41.
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“acum cdnd sufletul sau nemuritor pleacd al marile umbre ale Blajului. Clain, Sincai, Petru Maior, a
cdror urmag vrednic a fost — sd-l facem cetdtean de onoare in inimile noastre; sd-I purtdm in suflet
icoana amintirii §i sd punem vot inaintea sicriului cd mogtenirea ldsatd nu o vom risipi [...]”%.
Discursurile rostite cu aceiasi ocazie §i anume decesul lui Augustin Bunea de citre Nicolae Fekete
Negrutiu® (“O singurd mdngdiere ne mai ramdne: Faptuitor fird seamdn in vieald, icoand ddtdtoare
de vieald vei fi de aci incolo”) sau Alexandru Melin-Lupeanu in numele clericilor din Blaj* (“fnainte
de despadrtite, cu sufletele pline de povetele fostului nostru pdarinte, fdgdduim, aici in fata marilor
osaminte, sd fim, noi fostii lui elevi, ceea ce dorea el sd devenim pentru neam §i bisericd: ostagi
neinduplecati, chibzuitori i harnici, in girele de luptd ale neamului nostru, iar in zilele de pace,
plugari cumingi i straduitori, in ogorul limbii 5i culturii romdnesti”).

Totusi, dincolo de spectaculozitatea sa, aceastd ultimé directie prezentd in discursul religios
asupra mortii in perioada trebuie privita cu circumspectie intrucét ea traduce un nivel elitar cu toate ci
aratd §i la acest palier ci filosofia jertfei este “filosofia dominarii timpului si clarificirii istoriei”®’.

in concluzie, putem spune ca in discursul religios asupra mortii in Transilvania la sfarsitul
secolului al XIX-lea si inceputul secolului XX, reprezentirile lumii de dincolo se afld intr-un vizibil
regres, element datorat, in principal, progresului sentimentului familiar in perioadi si a altor elemente
care decurg din acesta cum ar fi, de pilda, protectia apropiatilor unui defunct care nu trebuiau
infricosati, ci, in principal, orientati prin omiletica funebra inspre o existenti in lumina credintei. Daci
in Franta aceleiasi perioade Georges Minois remarca ci Biserica Catolicd, supusd unor socuri
determind o intensificare a pastoralei fricii ce aduce cu sine o indsprire a infernului, dar nu poate evita
o fosilizare a discursului sau®, in Transilvania cele doui Biserici merg pe o linie comuna si anume
practicd un discurs mulat pe spiritul vremii. Ipoteza, de pilda, se verifica prin lucririle de meditatie
asupra mortii din perioada analizati, mai prezente in mediul greco-catolic®, si care nu alocd decat un
acelasi spatiu secundar si implicit lumii de dincolo, raiului sau iadului. Mai mult, ele au profilul unor
trisdturi practice ce nu se extind foarte mult inspre o explicitate sau infricosare cu un “dincolo”.

In mod necesar, o anchetd asupra lumii de dincolo in acel timp, va trebui ca pe viitor sa
coreleze analiza discursului religios cu alte tipuri de discursuri ale perioadei (laic sau
traditional/folcloric), pentru ca si putem obtine un “diagnostic”, cdt mai veridic, a ceea ce reprezenta
in acea lume si acel loc ,,cealaltd lume” ce ne este mereu aldturi si a cdrui enigmd, inevitabil, o vom
afld dupa tacerea indicibila si inefabilid care este moartea (Vladimir Jankelevitch).

MARIUS ROTAR

DIMENSIONS DU MONDE D’AU — DELA DANS LE DISCOURS RELIGIEUX SUR LA MORT
EN TRANSYLVANIE, FIN DU XIX° ET DEBUT DU XX° SIECLE

RESUME

L’enquéte ci-présente a comme but d’analyser 1I’importance et les formes du monde d’au-dela tel qu’il
est décrit dans le discours religieux sur la mort, en Transylvanie, dans le milieu gréco—catholique et orthodoxe, 4
la fin du XIX® et au début du XX si¢cle. Nous avons utilisé des sources d’information telles que les manuels de
téologie dogmatique, des circulaires ecclésiastiques, homilétique funébre, presse de facture religieuse ou
discours funébres prononcés a I’occasion des décés de certaines personnalités. Les conclusions relévent le fait
que I'imaginaire du monde d’au-deld diminue pendant cette période-13, suite & linfluence exercée par des
€léments comme le progrés du sentiment familial ou la protection des «survivants».

& Album in amintirea canonicului Augustin Bunea, edat de clericii din Seminarul Buneivestiri, Blaj, 1910, p. 126.
65 17+
Ibidem, p. 128

% Ibidem, p. 129-130.

7 Gilbert Durand, Structurile antropologice ale imaginarului.Introducere in arhetipologia generald, Bucuresti,
Univers Enciclopedic, 1998, p. 305-308.

% Georges Minois, op. cit., 301-345.

% Joannu P. Papiu, Viati’a dupa morte dedusa din misteriulu fientie omenesci i desiertatiunea celoru trecdtore,
Clusiu, 1870.
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