MESAGERUL LUI ZALMOXIS

Carenta informatiilor referitoare la religia dacica a facut din aceasta un domeniu pe cét de obscur,
pe atat de pasionat cercetat. Dintre putinele ritualuri dacice transmise de sursele antice, cel mai cunoscut
este cel al trimiterii mesagerului la Zalmoxis (altul e cel al trasului cu sageti in nori). Ca 1 Herodot, toti
s-au mirat de imortalitatea oferita de Zalmoxis, dar s1 de obiceiul unei jertfe omcnesti. Ori, pentru greci,
cea mai relevanta opozitie, aceea dintre oameni $1 zei, se traducea in termenii muritori-nemuritori; cat
despre sacrificiile umane, ele nu erau realitati operante decat in mituri. De aceca aceasta situatie inversa,
intr-adevar anormala pentru eleni, i-a frapat si i-a contrariat. Acest studiu i§i propune sa treaca in revista
principalele interpretari ale ritualului si s avanseze alta posibila interpretare.

Ajungand la mcntionarea getilor ca oponenti ai lui Darius, Herodot va determina lui Zalmoxis
si nemuririi getice un destin de exceptie in lumea anticd'. Informatiile sale pontice declanseaza interesul
pentru "getii care se fac nemuritori"? (Gétos rous dthanationtas) (IV, 93). Trimiterea mesagerului este
relatata in celebrul paragraf 94 din cartea a [V-a a [storiilor salc: "latd cum se cred nemuritori getii: el
cred ca nu mor §i ca acel care dispare din lumea noastra se duce la daimonul Zalmoxis. Unii dintre ei ii
mai spun $i Gebeleizis. Tot la al cincilea an, ei trimit la Zalmoxis un sol, tras la sorti, cu porunca sa-i faca
cunoscute fucrurile de care, de fiecare data, au nevoie. lata cum il trimit pe sol. Unii dintre ei primesc
porunca si tind trei sulite [cu varful in sus], iar altii, apucand de maini si de picioare pe cel ce urmeaza
sa fie trimis la Zalmoxis si ridicandu-1 in sus, il azvarl in sulite. Daca - strapuns de sulite - acesta moare,
getil socot ca zeul le este binevoitor. lar daca nu moare, aduc invinuiri solului, zicand ca e un om ticalos
si dupa invinuirile aduse, trimit un altul caruia ii dau insarcinari inca fiind in viata". Din acest pasaj, §i
din urmatoarele, rezulta ca Zalmoxis e o fiinta supranaturala (zeu sau daimon), care guverneaza in conditl
eudaimonice in lumea de dincolo pe getii care pleaca din lumea noastra. O cariera uluitoare va face tema
discipolatului lui Zalmoxis la Pitagora (IV, 95). Zalmoxis devine un intelept barbar de formatie greaca
s1 devine nclipsit in operele eruditilor antici. Maximul interes il polarizeaza amprenta sa pitagoreica, tema
mesagerului intalnindu-se mai putin’.

Ritul, acest comportament formal, prescris pentru anumite ocazii, se refera la credinte in fiinte
supranaturale sau puteri mitice®. El desemneaza sistemul de comunicare cu lumea imaginara, cu lumea
mitica’. Trimiterea mesagerului e un ritual public® si unul solemn’.

Fidel viziunii sale idealiste, V. Parvan elogiaza acest rit ca fiind ilustrarea unei conceptii
spirituale inalte a dacilor: "De abia odata la patru ani, natiunea aduce zeului - unul singur si, ca zeu
suprem, dupa cat se pare, fara tovaras femeiesc - jertfa cea mai inalta: un om caruia i se ia viata de carne
spre a 1 se darui cea de spirit, intru marea misiune de a purta sus in cer dorintele si rugaciunile natiunii.

' latd autorii antici care scriu despre Zalmoxis: Herodot, Hellanicos, Platon, Mnaseas, Diodor, Strabon, Apuleius, Lucian.

Herodian, Clemens, Origene, Porphysios, lamblichos, Tulian. Prin autorii greci el devine cunoscut lumii bizantine: Theodoretos
din Cyros, Enea din Gaza, Hesychios din Alexandria. lordanes, Agathios, Leon Diaconui "Suidas”. Datorita tui lordancs,
Zalmoxis va cunoaste un destin de exceptie in Spania tradifiei vizigote si in Germania medievala.

? M. Eliade subliniazi importanta traducerii "getii care se fac nemuritori” (si nu "se cred"), pc urmele lui Limforth (verbul
athanatizein), in Be la Zalmoxis la Genghis-Han, Bucuresti, 1995, p.40.

* Tema mesagerului se mai intdlneste la Lucian din Samosata {Scitu/ sau oaspetele , 1. Zeus tragedian, 42), Clemens din
Alexandria (Covoarele, 1V, 8), Enea din Gaza (Teofas. 1.P.G. LXXXV, 9401), Aghatias (Istorii, Prefa/a, 3), Suidas (IV, 262).

* V. Turaer, apred. O. Vaduna, Pag spre Sacru. Din etnologia alimentafiei romdnegi, Bucuresti, 1996, p.40

> L. de Heutsch, ibidem.

® Numit la Roma sacra publice, cand se facea un sacrificiu in profitul si cu grija Romei in ansamblul ei (G. Dumézit, La
religion romaine a chaigque, Paris, 1987, p.564).

" Numit la indieni srauta, executat de oficianti, spre deosebire de cel rezervat stapanului casei, ritul domestic griva (M.
Eliade, Istoria credinfelor s ideilor religioase, 11, Chiginau, 1992, p.226).
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Siaceasta jertfa e asa de sfin{ita, incat daca cel aruncat in varfurile lancii nu moare, inseamna nu ca zeul
are mila de el si-1 lasa viata, ci dimpotriva, ca-l oranduieste la moartea eterna a vietii trupului si-1 socoate
nevrednic de a se arata inaintea sa. Ferice de cel ce, aruncat in lanci, pierde viata trupului spre a se
destepta in viata cea vesnica la ziua din cer’™

Ulterior, 1. I. Russu denuntd "idealismul sublim", "preocuparile crestine sau moralizant
pedagogige"” ori "simpla mandrie national romaneasca" ce l-au determinat pe Parvan sa alcatuiasca un

"tablou in cele mai frumoase culori despre nobletea sufleteasca si trupeasca a stramosilor autohtoni ai
poporului roman". Parvan a facut din sacrificiu un imn al idealismului eroic al getilor o ceremonie
sublima, pe cand I.]. Russu vede un "masacru barbar" al unui "popor al naturii". Pentru el, trimiterea
solului la Zalmoxis: "in fond e practica primitiva si salbatica a sacrificiului de vieti omenesti, a carel
cruzime la geti n-a fost trecuta cu vederea"; e un "hidos ritual atavic, mostenit din noaptea preistorica".
Ritualul are un "caracter vrednic poate de o cauza mai buna, manifestata de mesagerul ce infrunta moartea
supunandu-se orbeste fatalitagii si legilor croite de primitiva superstitie tribala". Sensul acestei ofrande
e "menirea de a impaca furia $1 a capata bunavointa puterilor natural-divine ale zeilor™. 1. 1. Russu
conchide ca intrucat sacrificiul nu este amintit mai tarziu, el a disparut poate prin "umanizarea
moravurilor primitive"'°. Intreaga interpretare a lui I. [. Russu e o abordare in spiritul pozitivismului si
evolutionismului de la pragul de secole, in care lumea barbara sau salbatica era perceputa ca adorand in
mod superstitios fenomene ale naturii.

Intre cele doua extreme, M.Eliade vine cu teoria cea mai elaborata, care este ilustrata si de aportul
analizer comparate a religiilor, in De la Zalmoxis la Genghis Han. Pentru geti, ca $1 pentru ini{iagii
Misterelor Eleusine sau pentru orfici, post-existenta preafericita incepe dupa moarte. Pentru a deslusi
rafiunea sacrificarii mesagerului, Eliade face o trecere in revista a motivatiilor sacrificiillor umane in alte
religit. El constata ca jertfele umane se intalnesc si la paleocultivatori si la anumite popoare cu o
civilizatie complexa (mesopotamieni, indo-europeni, azteci etc.). Aceste practici au mail multe scopurti:

a) Asigurarea fertilitagit ogorului (conzii din India);

b) Intdrirea vietii zeilor (aztecii);

c) Restabilirea contactului cu stramosii mitici sau cu rudele recent decedate;

d) Cu scopul de a repeta sacrificiul primordial despre care vorbesc miturile si plecand de aici,
pentru a asigura continuitatea vietii si a societitii (exemplul tribului Hainuwele).

Sacrificiul pentru Zalmoxis nu se incadreaza intr-un asemenea tip. Elementul esential este
trimiterea unui mesager desemnat de sorti, si insarcinat s comunice lui Zalmoxis" ceea ce doresc e1in
fiecare imprejurare”. insa sacrificiul face posibila comunicarea unui mesaj; in al{i termeni: reactualizarea
legaturilor dirccte dintre geti si zeul lor. Accst tip de sacrificare este cunoscut in special in Asia de sud-
est si in regiunile circumpacifice, unde sunt'sacrificati sclavi pentru a-i transmite stimosului dorintele
descendentlor sai. De fapt, in spatele acestui scenariu mitico-ritual se descifreaza o idee mai veche si mult
mal raspanditd in lume, adica speranta de a putea reactualiza situatia primordiala (i.e. miticd) cand
oamenii puteau comunica direct si in concreto cu zeii lor. M. Eliade crede ca solul e un "inigiat" in
misterele intemeiate de Zalmoxis. Amintind dc existenta in antichitatea clasica a altor exemple de
trimitere catrc zei a unor mesageri sau scrisorl, el insista asupra samanului altaic care calatoreste in al 7
(9)-lea cer pentru a transmite lui Bai-Ulgan rugamintile tribului si pentru a primi binecuvantarea zeului
sl asigurarea ca va veghea la bunastarea credinciosilor lui. Dar calatoria samanului se face in stare
extatica, adica in spirit. Conform insa unor traditii mitologice, la inceput, illo tempore, intalnirea cu zeul
avea loc in carne si oase. Interpretarea lui Eliade are ca punct forte intervalul de 4 ani al trimiterii solului.
Astfel, din 4 in 4 ani, getii trimiteau zeului lor sufletul unui mesager pentru a restabili éoﬁté_é_tulsi a-1
transmite doringele lor. Eliade foloseste cifra "4" pe urmele lui Parvan; or, in textul lui Herodot, ritualu}
se indeplinestc la S ani. Aceasta reinnoire ritual a unui raport care odinioara era concret intre Zalmoxis
si credinciosii sai echivaleaza deci cu prezenta simbolica sau sacramentald a anumitor divinitati mistice,

¥ V. Parvan, Getica. O protoistorie a dacilor, Bucuresti. 1982, p.92.
1. Russu, Religia geto-dacilor. Zei credinfe s practici religiose. in A/SC, Cluj.
" [bidem,p.117-119.
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la banchetele culturale; se recupereaza astfel situatia originara, adica timpul in care a fost intemeiat
cultul. Eliade pune accent pe convergenta, paralelismul dintre mitul lu1 Zalmoxis si ritualul sau special.
"Intervalul de 4 ani arata clar ca sacrificiul este in legatura cu anii de ocultatie ai lui Zamolxis in
<<]ocuinta sa subterana>>>, lar repartitia zeului in mit corespunde in ritual cu restabilirea comunicatiilor
concrete intre Zalmoxis si credinciosii sai, sacrificiul si trimiterea mesagerului constituind intr-un fel
repetifia simbolica (deoarece e rituala) a intemeierii cultului. Se reactualizeaza astfel epifania lui
Zalmoxis dupa 3 ani de ocultatie cu tot ce implica ea, mai ales asigurarea imortalitatii si beatitudinii
sufletului”. Savantul roméan remarca, in incheiere, ca scenariul ritual transmis de Herodot e cu siguranta
incomplet'®.

V. Sarbu evidentiaza practicarea sacrificiilor umane la daci (atat prin izvoare scrise cat g1 prin
cele arheologice): pentru Zalmoxis, pentru zeul razboiului, sau sacrificii de fondare a constructiilor, la
moartea sotului, a unor aristocrati, in cazul cultului craniilor etc; le considera practici exceptionale. V.
Sarbu reclama cu necesitate aprofundarea cercetarilor despre acest subiect pentru a nu promova o imagine
idilica asupra vietii geto-dacilor, care "ne-ar priva de aspecte importante ale cunoasterii reale a unor
mentalitati religioase si mitologice"!?.

Diodor din Sicilia scria despre galli (V, XXXIl, 3): "Mai urmeaza o practica foarte ciudata si
aproape de necrezut, indeosebi cand vor sa afle ce se intampla in legatura cu unele imprejurari de seama.
Ei jertfesc un om caruia ii infig sabia in piept, deasupra diafragmei, s1 dupa felul cum se prabuseste
victima, urmarind apoi cu atentie convulsiile membrelor g1 scurgerea sangelui, proorocesc ce se va
intAmpla. In aceastd privintd, dau crezare unei vechi si incercate traditii". La celti, victima mai era
strapunsa de sdgeti sau trasa in teapa'. "Cei atinsi de boli grave sau panditi de mari primejdii in razboi
jertfesc victime umane sau fac juramant ca vor jertfi si recurg pentru asta la sfatul druizilor" (Caesar, B.G,
VI, 16). Eliade corecteaza viziunea savanta traditionald asupra acestor obiceiuri, privindu-le in contextul
lor cultural: "Unii eruditi au interpretat aceste fapte ca dovezi despre barbaria celtilor si caracterul
primitiv, salbatic si copilaresc in acelasi timp, al teologiei druidice. Dar, in toate societatile traditionale,
sacrificiul uman era in legatura cu un simbolism cosmologic si eshatologic deosebit de complex si
putemic, ceea ce explica persistenta sa la vechii germani, la geto-daci, celti s1 romani (care, dealtfel, le-au
interzis abia in -97). Acest ritual sangeros nu indica deloc inferioritatea culturala, nici saracia spirituala
a popoarelor care il practica"'*. Dacd sacrificiile umane erau practicate de numeroase grupuri umane in
circumstante variate, cu prizonieri de razboi, cu violatori de tabuuri, cu victime religioase etc., ele nu au
apdrut in aceste societa{i ca aberatii morale. Aceste acte strang legaturile sociale in jurul eroului situatiei,
sacrificatorul, care isi trage de aici un prestigiu de denegat, si negociaza astfel termenii schimburilor in
naturd in cadrul institutional".

Tot Eliade pune accentul pe fenomenul transformarii mortii intr-un rit de trecere, moartea
insemnand parasirea a ceva ce nu era esential, de obicei viata profana, acest fenomen intalnindu-se la
"primitivi". Scenariul initiatic, adica moartea din conditia profana urmata de re-nasterea intr-o lume sacra,
in lumea zeilor, joaca un rol important in religiile evoluate'.

S. Sanie considera ca apropierea lui Zalmoxis de Kronos, facuta de Mneaseas din Patrai, porneste
de la faptul ca vechiului zeu grec i se aduceau odinioara, pe altarele de pe inaltimile Olimpiei, sacrificii
sangeroase, chiar si victime umane'’. De fapt, asocierea lui Zalmoxis cu Kronos se leaga de perceptia

'"M. Eliade, De la Zalmoxis ..., p. 43-60.
'2 V. Sarbu, Credinfe & practici funerare, religioase st magice in lumea geto-dacilor. Galati, 1993, p. 40.

'> M. Eliade, Istoria ..., 111, p. 150, Tacitus (Germania, XXXIX, 1) mentioneaza un ritual al sacrificiului uman periodic si

comun semnonilor: "Dovada vechimii lor fa semnonilor| e intarita de religie: in zilele hotarate, solii trimise de toate semingiile
de acelagt sdnge, s-aduna Intr-o padure sfin{ita prin semnele ceresti ispitite de stramosi §i printr-o cucemnicie straveche, si acolo,
ucigadnd un om in numele obstii, indeplinesc randuielile ingrozitoare ale acestei ceremonii barbare”.

M. Eliade, Istoria ..., 111, p.150.

'* J-P. Mohen, Les rites de l'au-dela, Paris, 1995, p.88. Sacrificiile umane dau sens schimbarilor sociale de care depind
cchilibrele grupurilor umane (p.135).

'“ M., Eliade, Sacrul st Profanul, Bucuresti. 1996, p.171.

'7S. Sanie, Din istoria culturii i civilizafiel geto-dacice, lasi, 1995, p.175.
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comuna grecilor despre timpul "Varstei de Aur" patronat de acesta; de asemenea, Zeus ii aseaza pe eroii
defuncti departe de oameni, departe de zei, sub domnia lui Kronos, "la hotarul pamantului", unde
salasluiesc, lipsiti de griji, in Insulele Fericitilor; asocierea s-a bazat deci pe promisiunile facute de
Zalmoxis in lumea de dincolo'®. Sacrificiul implica trei termeni (sacrificatorul; obiectul consacrat-
victima; divinitatea), la fel ca si schema sacrificiala (natura victimei, modalitatea de ucidere, finalitatea
practica)'”. S. Sanie remarca trei elemente ale ritualului:

|. periodicitatea evenimentuiui (cifra 5 reprezentand numarul zilelor din "panteonul teoretic"

al indo-europenilor, si cele 5 directii ale lumii, inclusiv centrul);

2. alegerea mesagerului (prin tragere le sorti, {iind lasata pana la un punct pe seama hazardului;

in cele mer multe religii indo-europene, in cazul sacrificarii animalelor, orice comportament

anormal al victimel impunea inlocuirea ei);

3. sacrificatorii (51 numarul sulitelor - trei).

Pozitia probabila a corpului victimei, aruncatul e1 in sus $1 pozitia sulitelor au fost interpretate
ca semne ale unui sacrificiu pentru o zeitate celesta, pe urmele lui Parvan. Remarcand cd unii cercetator;i
(cal.l. Russu) au scris ca dupa Herodot alti istorici nu au mai mentionat sacrificiul, acesta fiind un indiciu
al inlocuirii victimei umane, Sanie sustine ca apar totusi mentiuni in textele pastrate de la Lucian din
Samosata (sec. I1), Clemens din Alexandria (sec. II-111) si Enea din Gaza (sec. V-VI). Or, se observa cu
usurintd ca aceste mentiuni sunt tarzii, ignora total spatiul getic, si de altfel folosesc textul lui Herodot
mai mult sau mai putin fidel. S. Sanie conchide: "Incadrarea ritualului in religia geto-daca, pe care o
cunoastem totusi putin, este destul de diticila. Aparut probabil intr-o perioada de prelungite lupte
intertribale, continuata si in vremea consolidarii, separarii, a aparitiei unor deosebiri mai marcate fata de
o parte a tracilor sud-dunareni, la care contactul si influenta greaca erau vizibile si in sfera vietii
religioase, ritul trimiterii mesagerului la zeul suprem de care era legat sacrificiul uman a fost probabil
inlocuit asa cum impuneau evolutia socio-economica interna si contactul cu alte popoare... Mesagerul
trimis la Zalmoxis obtinea nemurirea nu doar pentru el, ci pentru intreaga colectivitate"**. Presupozitiile
lui Sanie, ca si cele a lui Russu, despre disparitia ritualului, ca si motivatia lor, denota ca ambii gandesc
in termeni pozitivisti si evolutionisti, asociind jertfa umana cu primitivitatea si salbaticia.

Pentru a incerca intelegerea rituaiului, mi se pare extrem de importanta analiza facuta de Francgois
Hartog in Le miroir d'Herodote asupra operei "parintelui istorie1”™, privita din punctul de vedere al
alteritatii grec-barbar. Pentru Hartog, Zalmoxis se citeste integral prin intermediul pitagoreismului?'.

Termenul thanatizontes, care apare pentru prima data in literatura greaca, tradus prin "getii
practicanti ai nemuririi”, ar trebui mai degraba inteles ca "getii facatori de nemurire", aici fiind in fapt
o ironie la adresa zalmoxismulut si pitagorcismului deopotriva (getii spun, ca pentru a nu muri, trebuie
sa incepi prin amuri !)**. Hartog observa o legatura intre nemurire si curajul (andreia) prin care getii se
opun lui Darius. De fapt, atunci cind mesagerul nu moare cazand pe sulite, i se reproseaza faptul de a fi
kakos adica "las" (s1 nu "rau”, cum tradusese Legrand, presupune Hartog). Singura explicatie posibila a
refuzului sau de a muri, adica a refuzului nemuririi, e ca este las®’. Hartog precizeaza un lucru important:
"moartea mesagerului e descrisa cu o precizie aproape tehnica: ea nu e nicicand vazuta ca un sacrificiu;
or, Herodot este capabil, cand vrea, sa prezinte practici barbare, aparent scandaloase pentru un grec, ca
un sacrificiu: acesta este, de exemplu, cazul festinurilor funebre ale isedonilor, care isi mananca proprii
parinti mor{i". Mesagerul este lansat pe trei sulite in loc de cum ar fi practica obisnuita, a lansa sulita
asupra lut; in plus, se folosesc de ele in plan vertical, cand ele se utilizeaza de obicei intr-un plan

'"* P. Vidal-Naquet, Véndrorul negru. Forme de gdndire & forme de societate in lumea greacd, Bucuresti, 1985.
'S, Sanie, op. cit., p. 181.

2 Ibidem, p.189-192.

2 Fr. Hartog, Le miroir d'Herodote. Essai sur le représentation de l'autre, Paris. 1980, p.118-119 (mai ales subcapitolul
Zaimoxis, p. 102-125).

2 [hidem, p.107 si 117. Aplicata la geji, expresia hoi athanatizontes provoaca un efect de surpriza si in acelasi timp 1i
catalogheaza (p.165).

2 [hidem, p.10)9.
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orizontal. Astfel getii utitizcaza intr-un fel de doua ori "anormal” lancea; aici se precizeaza cu putcre
alteritatea, stranjetatea barbarului care apare ca inversiune a grecului; pe urmele jui Limforth, Hartog
reaminteste ca doar trei zei barbari nu au echivalent grecesc la Herodot: Kybébé, Pleistoros si Zalmoxis®.
Motivul intraductibilitatii lui Zalmoxis este tocmai sacrificiul uman, iar descrierea ceremoniilor in cinstea
zeului getic face sa se stie de ce getil sunt singurii, printre traci, care i-au rezistat (de altfel inutil) lui
Darius - caci ei il au pe Zalmoxis®*. Important dc mentionat este faptul ca relatarea lui Herodot nu se
bazcaza pe observatii personale, ci are ca punct de reper povestirile grecilor pontici, ceea ce relativizeaza
foarte mult aceasta prima marturie asupra getilor si obicciurilor lor. Iar, dupa cum arata Hartog, relatarea
lui Herodot se descifreaza cel mai corect prin prisma alteritatii grec-barbar, in care punctul constant dc
refcrinia este lumea greaca, care da norma normalitatii.

Atat Parvan, cat si Ehade plaseaza sacrificiul la 4 ani (ceea ce-1 permite lui Eliade sd-1 lege de
ocultatia de 3 ani a lui Zalmoxis). Or, in textul lui Herodot, apare clar un decalaj: viata subterani dureaza
3 ani (ep'etea tria), in timp ce mesagerul e trimis in fiecare al cincilea an (dia pentetéricdes). Aceasta
inseamna ca teoria lut Eliade, referitoare la jertfa ca un comemorant al ocuitatiei, nu are fundameat; iar
accentul pus pe inifierea zamolxiana mi se pare exagerat deoarece trebuie sa fim foarte circumspecti cu
datele lui Herodot care, in fond, nu nc ofera decat interpretarea grecilor din Pont. Viziunea lui Eliade
asupra religiei geto-dace, si in special asupra lul Zalmoxis, este puternic marcata de preferinta sa pentru
"religii de mistere”, intre care incadreaza de fapt si cultul zalmoxian.

Facand parte dintr-un ritual, aceasta cifra, 5, trebuie sa aiba o importanta simbolica. Or, cea mai
frecventa interpretare asociaza aceasta cifra cu totalitatea unui ansamblu spatial sau teritorial: la indienti
vedici apar expresii stereotipe ca "cele 5 tinuturi”, cele 5 popoarc”, cele 5 disah (directii ale lumii: cele
4 zari si centrul), conceptie foarte raspandita pe toate continentele?®. Irlanda era impartita in 5 provincii
(coiced - "cincime"); iar romanii, la fiecare 5 ani, aveau o ceremonie foarte importanta, lustrum,
ceremonia de purificare; recensamantul se facea la Romatot la 5 ani. Numarul 5 desemna la foate multe
popoare elementele esentiale ale lumii. In aceste conditii este foarte posibil ca intervalul de S ani
(corespondent temporal al celor S directii sau 5 elemente), sa@ desemneze totalitatea sau universul, cu alte
cuvinte un ciclu (si sacrificiul estc ciclic). De aceea, fiecare modul temporal, exprimand o totalitate,
trebuia sa inccapa sub auspicii faste, generoasc (la fel ca si In toate ceremoniile universale de Anul Nou,
asociate cu beatitudinea inceputului). Acesta ni se pare a fi sensul ritualului - o ceremonie ce solicita
ciclic "lucrurile de care, de fiecare data, aveau nevoie", cu alte cuvinte prosperitatea grupului uman
respectiv. Este posibil ca la fiecare 5 ani sa se fi desfasurat o sarbatoare cu implicatii similare unui "nou
mare inceput”. Putem fi de acord cu Eliade in privinta faptului ca ritul mai asigura si comunicarea cu
lumea de dincolo, care trebuie sa se implineasca neaparat (caci, in cazul unui esec, ritul se reia). lar faptul
ca cel care transmite dorintele comunitatii este o fiin{d umana, sugereaza arhaicitatea ritualulus®’.

Trimiterea mesagerului ar putea fi deci un rit periodic de mentinere (i.e. continuitatea) si regenerare (i.e.
inceput plenar) al comunitatii respective (adica al "lumn™).

DR N IS )

datoreaza faptului ca Kybébé e "zeita locala din Sardes" (deci barbara), iar Zalmoxis si apsinthtanu] Pleistoros primesc jertfc
umane (p.256, cf. Limforth, Greek gods and foreign gods in Herodotus, University of California Publications in Classical
Thiiology, vol. IX, 1926, p. 1-25).

23 Ihidem, p.268.

%6 G. Duméuil, Mit & epopee, 11, Bucuresti, 1993, p.619-620. Pentru valoarea cifrei 5: C. Sterckx. Le " Panthéon théorigue"
des Indo-Luropéns et le nombre cing,in Latomus, 1975, XXXIV, 1, p. 3-16. Atrage atentia relatarca lui Diodor (V, XXXII, 6):
"Fiind salbatici, chiar cdnd aduc jertfe, le aduc potrivit firii lor, savarsind ingrozitoare sacrilegii. Pe raufacatori 11 {in inchisi vreme
de cinct ani, iar apoi ii trag in {eapa si ii ard impreuna cu muite altc prinoase pc uriage ruguri ". Deci, intr-un fel, la 5 ani celyii
"purificau” societatea de cei care incalcasera ordinea.

7 Sacrificiul uman apare in cadrul indo-european, uneori, in legatura cu un complex cosmogonic. Ne putem astfci gindi la

purusamedha ("sacrificiul barbatului"), un ritual obscur in Vede, si care asigura bencficii foarte mari pentru regele care il efectua.
Intereseaza aici si urmatoarele detalii: victima (care estc brahman sau ksatrya, cumparat cu preful a 1000 de vaci si 100 de cai)
e asimilata cu Prajapati. In textele Brahmanc, pariile (parvam) corpului cosmic af lut Pragjapati sunt cele 5 anotimpuri ale anului
si cele 5 randuri de caramizi din altarul focului (Sar.Br. VI, 1, 2). "Purusa este Prajapati; Purusa este Anul; Sacrificiul este
Prajapati” (Jaim.Br. 1. 56, Sat.8r. VII, 1, 1, 5) (descrierea ritualului in M. Eliade, /storia ..., p. 230-240).
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Textul lui Herodot sugereaza in plus o legatura intre mitul lui Zalmoxis si ritualul dedicat
acestuia:

M

STRUCTURI COMUNE

MIT

RITUAL

Moartea ca trecere spre umea
de dincolo

Conditiile de trecere dincolo

Rezultatele accederii in lumea
lur Zalmoxis

- Getil ajung la Zalmoxis

dupa moarte

Getii ajung la zeu daca
traiesc conform normelor
instituite de el

- Acolo getii au parte de toate

bunatatile si de o viata fara
griji

| ﬁfei:are data comunitatii

Solul ajunge la zeu dupa
moarte

Mesagerul ajunge la
Zaimoxis daca nu este

kakos

Mesagerul poate cere lui
Zalmoxis cele necesare de

THE MESSENGER OF ZALMOXIS

SUMMARY

——

DANA DAN
Untversitatea "Babes-Bolyai"
Cluj-Napoca

This study refers to a passage of Herodotus (IV,94), about the Getic riyual of messenger's sending to
Zalmoxis. From the interpretations given to this human sacrifice, the most elaborated belongs to Mircea Eliade, who
talks about a periodical communications rite with the god, commemorating the myth of his occultation and his
epiphany, just like in a Mystery religion. But the ritual's repetition has nothing in common with the reference myth,
and the period of 5 years indicates, most probably, the accomplish of an augural act, a favorable beginning of that

community. The sacrifice of a human being supposes the archaism of this ritual and explains also the interest of
Herodotus for Zalmoxis, this Getic Pythagoras.



