CONDITIA FEMININA INTRE MODELUL BIBLIC SI REALITATEA TRAITA iN
TRANSILVANIA SFARSITULUI DE SECOL XVIII

Pitrunderea in spatiul vietii private reprezintd pentru orice istoric o incercare temerara si in
acelasi timp complexd in directia transpunerii universului particular - amestec de lumini §i umbre,
intr-un spectacol scenic deschis. Lucrarea de fata isi propune cateva reflectii asupra comportamentului
feminin in relatia de cuplu si surprinderea oscilatiei permanente intre traditie si inovatie, ratiune gi
instinct, intr-un secol al Luminilor in care politica iosefind si Biserica, marcatdi de Reforma si
Contrareforma’, au situat in centrul atentiei lor Omul. Demersul nostru doreste a cristaliza doar o
imagine de ansamblu a problematicii abordate, cu preponderentd din perspectiva literaturii
confesionale a epocii, constientizdnd cd epuizarea unei astfel de teme reclamd investigatii mai
aprofundate si concluzii mai detaliate. Trasarea unor borne care si faciliteze declansarea acestor
demersuri rdmane scopul lucririi de fata.

In lumea transilvineani a secolului al XVIII-lea, femeia, ca prizoniera a universului conjugal,
va pendula intre doua modele de moralitate’: cel oferit de Biserici, incorsetat de pudoare excesiva,
credintd si supunere, si cel oferit de stat prin politica dusi si decretele impuse. Aplicarea modelului
oferit de Biserica va avea ca efect refularea nevoilor si sentimentelor umane considerate de literatura
confesionala a epocii “simple pofte™, care va determina in cele din urma o crizi sentimentali a
cuplului reflectatd in degradarea traditiilor la sfarsitul secolului al XVIII-lea. Pana la trecerea femeii
de la statutul de individ, supus dreptului personal’, la cel de membra a familiei, supusi dreptului
conjugal de esentd monarhica’, si incercim o scurti trecere in revisti a atitudinilor si conceptiilor
veacului referitoare la universul lui Eros.

Problema iubirii i a mariajului asa cum este reflectata de literatura confesionald, contureazi
imaginea unui model ale carui coordonate fundamentale sunt smerenia si supunerea. Predicile lui Petru
Maior explica clar notiunea de dragoste: ”ci mai nainte se cade a stii cd doua plase de dragoste sunt:
una se cheami dragoste de prietesug si este cand iubim pe cineva insusi pentru el si pentru ca si-i
facem lui bine; alta se cheama dragoste de pofta si este cand iubim pe cineva nu pentru dansul, ci
pentru noi, nici ca si-i facem lui bine. Cu plasa cea dintdi iubim pe prieteni §i aceasta dragoste este
aceea care intru adevir e vrednica de numele dragostei. Cu cealaltd soarte de dragoste iubim si cdinii
nostri i caii sau ca sd zic mai bine nu-i iubim pe ei, ci iubindu-i pe ei ne iubim pe noi ingine, pe noi
pentru ei, adecd iubim folosul nostru, iubim desfitarea noastrd. Porunca care e si iubim pe Dumnezeu
peste toate ne indatoreste sa iubim cu plasa cea dintdi a dragostei“. Esenta mesajului confesional -
respingerea multumirii de sine - va marca profund sensibilitatea colectiva si viziunea asupra iubirii
incat la un moment dat aceasta va fi perceputi ca sursd a pacatului. ”Ci aceasta iaste a se indrigosti;
dragostele sunt oarbe; inima care iaste cuprinsd cu patima dragostelor nu vede piarderea cinstii, nu
vede primejdia vietii, nu vede iadul deschis inaintea ochilor, singura desfatarea care doreste o vede™’.
Aceleiasi politici subscrie si Antim Ivireanul cdnd aminteste cele trei fapte bune ale blagosloviei -
“credinta, nidejdea, dragostea® -, opuse pacatelor de moarte: trufia, iubirea de argint, curvia, mania,
licomia, zavistia, lenevia”®. Prin interesul pe care l-a manifestat fatd de universul lui Eros, atitudinea
Bisericii romane - ortodoxa si unité - s-a dovedit a fi in cele din urmi mai intelegatoare decét institutia
catolica, angajata intr-o luptd sistematici contra senzualitdtii. Ambele biserici s-au intdlnit insd pe
acelasi teren in batidlia contra tentatiei, recomandand o morald a abstinentei §i o iubire in spiritul
preceptelor crestine’.

! Laura Stanciu, Cdsdtorie, moralitate si condifia femeii in viziunea Scolii Ardelene, in Apulum, XXXIV, 1997, p.
385.

2 Ibidem, p. 386.

3 Petru Maior, Predici sau invaydturi la toate Duminicile si Sdrbdtorile anului editate acum intdia dati cu litere
latinesti dupa editia din Buda de la 1811 de Dr. Elie Daianu, Cluj, 1906, p. 403.

* Philippe Arriés, George Duby, Istoria vietii private, vol. VII, Ed Meridiane, Bucurest, 1997, p. 120.

5 Ibidem.

¢ Petru Maior, op. cit., p. 810.

7 Ibidem.

® Stefan Lemny, Sensibilitate si istorie in secolul XVIII romdnesc, Bucuresti, Minerva, 1990, p. 79.

S Ibidem, p. 78.



136 ANA-MARIA NEGOI

In aceste conditii, Biserica, ca promotor al mesajului biblic, se va transforma in dirijorul vietii
si, implicit, al sensibilitdtii colective, patrondnd, prin modelul de pietate oferit, ritmurile timpului
privat. Modelatd pe coordonate religioase, iubirea “nu dupa trup ci dupi suflet” va reprezenta un
culoar de acces catre divinitate, cici aceasta iubire “ne dezbraca de omul cel vechi si ne imbraci in
omul cel nou, cu darul lui Christos™™°.

Fiacand un salt peste toate procedeele complicate ale epocii vizdnd incheierea casétoriei,
domeniu in care biserica isi reclami din nou intdietatea, actul in sine, privit din perspectiva literaturii
confesionale, este un ritual de validare a unei impliniri in planul biografiei crestine si, in egald masura
un moment de concentrare in planul trairii si al sentimentului religios'’.

In realitate, pe fondul frimantarilor erotice ale veacului al XVIIl-lea, césétoria reprezenta de
fapt cea mai fericita rezolvare a crizei simturilor, o legitimare a unor porniri instinctuale. Ajungand la
un compromis, Biserica a admis césatoria ca raul cel mai mic, ca o institutie care si serveascd la
disciplinarea sexualitdtii, pornind de la preceptul biblic pe care Sf. Paul il recomanda corintenilor:
“mai bine si se cisitoreasci decat si arda“'>. Medicament al poftei cirnii apare cisatoria si in cirtile
populare ?recum in romanul Varlaam si loasaf: ,,mai bine iaste a se insura gi a se marita decit a se
aprinde””.

Casidtoria ca taind -"cdsdtoria o faicu Dumnezeu...ce a impreunat Dumnezeu, omul si nu
desparta’'*, va fi incadrata de Biserica intr-un tipar ale cirui coordonate vor fi bine surprinse de Petru
Maior: “Pentru aceea si se cisitoreasci ca cu fiii cari se vor naste dintr-ingii si se inmulteasci fiii
ascultatori ai sfintei Biserici §i mostenitorii raiului. Ci multi sunt cari numai pentru pofta cea
dobitoceasca vor si se cisitoreascd. Acestia asemenea sunt dobitoacelor celor fard de minte. Ba unii
prin dragostele cele spurcate mai nainte in inimile lor cuibarite, pangériti vor si ajungi la cununie. Nu
prin aceste mijloace, iubitilor tineri, se cuvine a se casatori, ci cu rugiciunea si cu ascultarea“'’.

Utilajul mental are capacitatea de a ingloba in afard de notiunile §i reprezentérile comune,
modele educative si comportamentale definite ca mod de viata'®. Pe o idee similara s-a bazat si
Biserica in politica ei de subordonare a maselor: transformarea unui model intr-un mod de viata;
integrarea césdtoriei ca institutie crestind in randurile cetétii pAméantene. Discrepantele care apar intre
incercarea trairii modelului si realitatea traitd au la bazd o axiomi extrem de simpla, validatd secole
de-a randul: ratiunea impune, dar inconstientul cauti si se revoltd, sau in intimitatea sa omul a fost
supus in permanenti atotputerniciei divine dar si sedus in egala masura de tentatiile necrestine'’.

In planul realitdtii trdite o problema a epocii au constituit-o casatoriile incheiate la varste
timpurii. O dispozitie baniteand din 1787 prevedea minimum 16 ani pentru biieti si 12 ani pentru
tinerele care urmau a se casitori'®. Problema iubirii era exclusd din start, cisitoria nefiind altceva
decit o simpla conventie sociala aflatd sub un dublu patronaj: périnti-Biserica.

Supusa unei maturiziri fortate printr-o astfel de casitorie aranjata, femeia secolului al XVIII-lea
face un salt uriag peste copildrie si adolescentd, notiuni cirora nu le cunoaste semnificatiile reale
pentru a deveni prizoniera unui proces de acceleratd imbétranire fizica si morald. Conduita femeii in
relatia conjugald a fost foarte mult influentatd de modelul religios: ,,Dumnezeu a supus pe muiere
ascultarii barbatului ca pe un vas mai slab”'®. Sfantul Ignatie, in epistola cea citre Antiocheni, zice ca
“muierile crestine asa si-si cinsteasca barbatii, cat si nu cuteze nici a-i numi pre numele lor™®,
Aceleasi indemnuri sunt surprinse si la Gheorghe Sincai: ,,muierile sd fie plecate barbatilor lor ca si
Biserica lui Hristos si barbatii sa-si iubeascd muierea ca si Hristos Biserica™'.
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Indemnul adresat tinerilor césitoriti era unul de respect si iubire reciproci: “sad va iubiti unul cu
altul precum Eu v-am iubit pe voi“*, dar o iubire in care barbatului i se recunostea pozitia privilegiata.
Ca o prizoniera a spatiului domestic, femeia trebuia sd vada in supunere, notiune inteleasa in toate
sensurile ei, un mod de viata, care pastra amprente ale cultului marial:” Urmati Mariei intru curitie,
de toata spurciciunea fugind, intru smerenie umilindu-vi si slugi netrebnice pe voi socotindu-va“®.
Inegalitatea dintre sexe in cadrul cuplului si incercarea punerii n practicd a unui model perfect in
dauna propriilor nevoi si aspiratii feminine va declansa un puternic seism in cadrul relatiei conjugale.
Conflictul care va izbucni isi giseste justificarea in acumuldri lente de insatisfactii, frustriri,
contradictii, intre linia comportamentald trasatd de Bisericd si nevoia femeii de a-si afla propria
identitate. in aceste conditii, in mintea partenerilor din cuplul conjugal — pentru ci in acelasi timp si
barbatul acumuleaza insatisfactii si frustrari proprii — isi face loc tentatia pacatului, perceput ca mijloc
de eliberare din corsetul marital. Pentru femeia casitoritd, pe umerii cireia societatea incid arunca
responsabilitatea pacatului originar, tentatia pacatului va submina puternic morala crestina, angajand
Biserica intr-o lupta pentru protejarea codului etic traditional. ’Mintea omului fratilor, ce vede, ce
aude, ce miroseste, ce gustd, ce pipdie, aceea gandeste, aceea pofteste. Deci se cade de adins si ne
pazim de aceste simtiri si si le infranam™*. Comiterea pacatului - cel mai ades fiind invocat pacatul
adulterului - echivaleazd cu un gest de revoltd atat fatd de o societate care, tributard gandirii
medievale, vedea in femeie un agent al raului®®, un lucru al pierzaniei i gisise solutia salvatoare prin
izolarea acesteia in spatiul domestic inchis, cat si fatd de Bisericd, care, asociind supunerea fati de sot
cu supunerea fatd de Dumnezeu a creat in felul acesta imaginea barbatului inzestrat cu atribute ale
divinitdtii. E adevarat, casitoria a adus cu sine o rezolvare a crizei erotice, dar a transformat
sexualitatea feminind in datorie fatd de sot si fatd de morala crestinid. Vinovitia pentru adulter a fost
atribuitd aproape mereu femeii - adulterul este un pécat iar cea care a inaugurat ideea de picat a fost
femeia. "Inca de poftele trupului mai vértos se tin muierile decit barbatii””®; deci, “in mijlocul
muierilor nu sedea cd din haini iese molia si de la muiere riutatea muierii; e lesne din muieri si se
nasci pierderea omului”?’. Cautarea satisfactiei in exteriorul cuplului evidentiazi cel mai bine situatia
de criza dintre cei doi parteneri, rod al constrangerilor si al influentelor moralei crestine la care au fost
supusi. Viata netriiti isi cere drepturile, iar constientizarea constrangerilor va trezi cdutarea libertatii.
Acest seism al mecanismelor comportamentale umane trebuie raportat spiritului Reformei si
Contrareformei in Transilvania sfarsitului de secol XVIII, la programul iluminist de rationalizare a
credintei. Cel mai important lucru pe care spiritul novator iluminist l-a daruit femeii in secolul al
XVIll-lea a fost constiinta de sine.

Sfarsitul secolului al XVIII-lea este in egald masurd si perioada cdnd multimea a facut
trecerea de la o extremi la alta, de la credinti la triumful inconstientului’®. Adulterul, abandonarea
cdminelor, ciutarea voluptitii, creeazi imaginea unei lumi inteleasi prin intermediul instinctelor, care,
izbucnind cu violenta, sparg tiparul etic traditional marcat de constrangeri. Nu se putea accepta in
epocid o realitate evidentd: degradarea cisitoriei ca institutie crestind si dorinta femeii dar si a
barbatului, de a se angaja intr-o relatie constientd, in care iubirea si apara ca rezultat al cunoasterii
reciproce.

Avorturile? si nasterile ilegitime® reflectate de documentatia epocii sunt dovezi care ne
introduc in interiorul unei sensibilititi feminine ce trdia intre tentatiile erotice si senzuale, pe de-o
parte, si constrangerile codului etic traditional®'. In aceste conditii, femeia cisitoriti a secolului al
XVIll-lea ni se infatiseazd ca o femeie aflatd intr-o permanenti cautare a propriei identitdti izvorata
din incapacitatea adaptarii la normele rigide ale modelului crestin, o femeie care oscileazi intre ratiune
si instinct si care de multe ori vede in pacatul adulterului o modalitate de evadare din prizonieratul
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matrimonial anost. Asociat aproape intotdeauna cu adulterul, abandonul este cel care, in final, va
reclama desfacerea casétoriei §i rezolvarea astfel a crizei cuplului. Singurul motiv acceptat de Biserica
pentru desfacerea césitoriei a fost adulterul — ,,curvia” in limbajul epocii - atat cea trupeasci cét si cea
sufleteasca®, ,,cici atunci cand se face despirtanie pentru curvie nu omul ci Dumnezeu desparte™.
Alterarea relatiilor de cuplu apare fireascé in conditiile in care mariajul este realizat la varste mult prea
timpurii, iar partenerii nu sunt altceva decat simple marionete intr-un spectacol al conventiilor atent
regizat de périnti cu concursul Bisericii. Era firesc ca maturizarea partenerilor si genereze, cu timpul,
cautarea satisfactiei erotice in altd parte, in raport cu preferintele proprii, cel mai adesea in afara
cuplului®.

De cele mai multe ori, divortul a legitimat, din punct de vedere juridic, o stare de fapt. Numarul
mare de cereri de divort gasite in actele Consistoriului Episcopiei Unite din Blaj reflectd o acutid
nevoie de libertate, pe care atit femeia cat §i barbatul o cautd. Interesant este de urmairit sensul
ascendent pe care fenomenul divortului il inregistreaza la sfarsitul sec. al XVIIl-lea si inceputul
secolului al XIX-lea. Cauzele invocate de cétre femeile care doresc sa divorteze sunt multiple, cel mai
adesea se detaseazi insd maltratarea de catre sot (amintim doar cateva cazuri: 1795 plangerea
locuitoarei Flora, sotia lui Adam Gherman, adresati Consistoriului E?iscopiei greco—catolice roméne
de Fégaras, motivul de divort invocat fiind “maltratarea de citre sot“>’; in 1806 scrisoarea de marturie
prin care Mosut Maria nu mai vrea si trdiascé cu sotul ei Maian Toma care “o bate“*¢. Tot ca motiv de
divort apare imposibilitatea convietuirii, invocatd mai ales de la inceputul secolului al XIX-lea, care
a determinat abandonul femeii ca mijloc de fortare a barbatului pentru desfacerea casitoriei. Amintim
in acest sens un document din anul 1803: scrisoarea lui Marginean Danila, din localitatea Sucutard,
care informeazd Consistoriul Episcopiei greco—catolice din Blaj cd in pofida hotararii consistoriale
sotia sa, Dulut Nastasia refuzi si se intoarcd si si convietuiasci cu el’’. Indiferent de motivele
invocate, divortul reflectd imaginea unei lumi in care femeia e tot mai constientd de pozitia sa in
cadrul cuplului, solicitind de la partenerul siu respectul in incercarea de a iesi din starea de izolare si
anonimat pe care Biserica §i implicit societatea, prin traditii cultivate secole de-a randul, i le
impusesera.

Schimbirile petrecute pe aceastd scena vor orienta treptat dar sigur mentalul colectiv spre ceea
ce Stefan Lemny a numit o noud arti a jubirii*®. Debarasarea ritmului vietii private de determinismul
religios, disocierea treptatd a sexualititii feminine de procreatie, cucerirea unui nou sens al vietii sub
influenta novatoare a iluminismului vor deschide noi orizonturi pentru femeia sférsitului de secol
XVIIIL
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THE SITUATION OF THE WOMAN BETWEEN THE BIBLICAL MODEL AND THE
TRANSYLVANIAN REALITY (THE END OF THE 18™ CENTURY)

SUMMARY

The exploration of the space of private life in Transylvania at the end of the 18" and beginning of the 19"
century, has revealed a world of contrasts, concepts and customs, which put on an ethnic an confessional mosaic
write, the history of mentalities. Our paper is intended to be an incursion in this complex space of the private,
having as a goal to detect the (feminine) behaviour, (conduct) of the women, between tradition and innovation,
reason and instinct, in a century of the modernising Lights. The approach has crystallised only a general view of
the problematic, especially from the point of the confessional literature of the time, being aware of the fact that a
thorough investigation on the theme would require more profound investigations and more detailed conclusions.

The setting of some norms to facilitate the start of such an approach remains the goal of our paper.
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