REFLECTARE A VIETII RELIGIOASE A TIGANILOR TRANSILVANENI DIN
SECOLUL XVIII IN SURSE GERMANE

Intre provinciile Casei de Habsburg, Transilvania e unicd prin diversitatea sa etnica,
sociald, religioasd, o asemenea situatie fiind greu de intdlnit in vreo altd posesiune a
monarhiei dundrene. De acest fapt erau constienti inca la acel moment reprezentantii scrisului
istoric de expresie germand, dintre acestia se remarcd preotul din Sura Micd, Michael
Lebrecht, care intr-una din cértile sale sublinia “unicitatea Transilvaniei” — formuld preferata
si ca titlu pentru capitolul introductiv — raportdnd-o chiar la aceasti pluralitate de ordin etnic,
confesional si social. In stridania sa de a surprinde “pecetea caracteristici a naturii” care a
marcat original caracterul fiecérei natiuni (si aici el foloseste termenul in sensul s&u modern)
el va observa cd dintre cele 7 sau 8 populatii (locuitoare in Transilvania) ce prin culoarea lor
proprie zdpdcesc fiecare isi propagd datinile nationale, imbracédmintea, religia si modul de-a
gandi™?.

In acelasi timp tot la timpul respectiv s-a realizat ci legitura strinsi dinwe
apartenenta la natiune si religie si statutul social a fost o trasdturd a societiti transilvinene.
Astfel notiunea de “ungur® se putea asimila cu cea a proprietarului funciar care beneficia de
privilegii nobiliare si era de religie protestantd sau catolicd, cea de “sas” cu conceptul
ordseanului si al taranului liber de confesiune luterana, si in sfarsit termenul de valah desemna
categoria de iobagi lipsiti de drepturi politice si care au aderat la religia greco-orientald sau
units’,

Se stie insd cd era in uz si o altd clasificare a populatiei din Transilvania. Ea isi avea
radicinile adanc infipte in istorie si era incd vie in secolul XVIII. Prin ea se opera o
simplificare, ajungidndu-se sd se distingd intre natiuni privilegiate si natiuni tolerate. Nici ei
nu-i scdpa din vedere stransa legiturd dintre religie si etnie. Totodatd ea este preluatd de
scrisul istoric atdt provincial cét si de cel din afara provinciei cand se analiza situatia de aici,
motiv pentru care ea a fost preferatd. Daci starea privilegiatd era atributul sasului, ungurului,
secuiului, romanilor, armenilor, evreilor, grecilor, sarbilor si tiganilor le era proprie conditia
de "tolerati individuali”*, unii dintre ei beneficiind de privilegii proprii’.

Desi aceastd Impértire pare a fi cea mai nimerita , in tentativa de a defini starea de
lucruri din Transilvania, in plan religios, etnic si nu in ultima instanta politic si social, ea nu se
dovedeste intru-totul cuprinzitoare. Ariei ei de cuprindere 1i scdpau intrucitva tiganii
raspanditi in toatd provincia. In cazul lor, desi se regiseau in scrierile istorice ordonati intre
natiunile tolerate, termenul tolerat nu acoperea decéat o fatetd a ceea ce prin definitie notiunea
incerca sa cuprindd. Altfel spus, sintagma de tolerat incumba in cazul tiganilor doar una din
componentele sale, si anume pe cea etnicd, cea religioasd scdpandu-i. Lucrul se explicd prin
aceea cd adesea grupurile de tigani au fost faramitate si s-au distins intre ele prin apartenenta
religioasd diferitd®. Putem deci spune ci religia a fost mereu priviti de tigani ci o forma de
adaptare prin adoptarea credintelor sau ritualurilor populatiei majoritare pentru a evita méasuri
coercitive. In acest sens, exista o relatie intre religia adoptati si religia dominanta din zona de
rezidenfi’. Despre acest lucru vorbesc si sursele analizate cand afirmi ci “figanii din

; Michael Lebrecht, Uber die National Character der in Siebenbiirgen befindliche Nationen, Wien, 1792, p. 5.
Ibidem, p. 8.

* 0. von Meltzl, Statistik der sachsische Landbevilkerung in Siebenbiirgen, p. 63, apud Angelika
Schaser, Reformele iosefine in Transilvania gi urmdrile lor in viata sociald, Sibiu, 2000, p. 28.
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Transilvania n-au o religie aparte pentru ei, ci mai degraba se conduc dupa obiceiul locului, si
al oamenilor sub care triiesc”®. Prin urmare, exprimarea optiunii pentru o religie sau alta
depinde de locul de rezidentd, lucru semnificativ si caracteristic mai ales pentru cei total sau
partial sedentarizati.

Conform informatorilor nostri “tiganii din Transilvania se recunosc in mare parte de
la religia ortodoxa; in zilele noastre cei domiciliind pe Fundus Regius sunt incredintati popilor
valahi ca sd le boteze copiii si totodatd sé le dea sfanta impértasanie. Cu exceptia tiganilor din
jurul Sibiului, ceilalti au parasit confesiunea valahilor si s-au unit cu Biserica catolica, si
pentru cd numdrul lor e atit de mare, au primit proprii lor subpopi (Unterpopen). Sub unguri
si secui se tin o parte dintre ei de reformati, o alta parte de romano-catolici’®. Aceasti parere e
impartasita de toti autorii care le acorda atentie, fie ca sunt transilvéneni fie ca sunt stréini de
provincie. Autorii sasi, insd, nu scot nici un cuvant privitor la prezenta tiganilor (chiar si din
jurul oraselor lor) la slujba luterana ci subliniaza cd in materie de religie tiganii se asociaza cu
romanii. Astfel, “la Biserica ortodoxad se asociaza valahii si figanii [...], totusi multi (dintre
tigani) s-au unit cu biserica catolica si de aceea sunt in prezent impartiti in uniti, neuniti sau
dizidenti”'. Putem vorbi deci de o reactie vadita de respingere manifestati de catre sasi, care
ii asociau pe tigani cu alt popor inferior din punct de vedere social, politic si intelectual, aflat
insd pe calea afirmarii, lucru ce nemultumea pe sasii de altfel foarte conservatori. Pe de altd
parte asistim la un fenomen larg rdspandit in lumea protestantd care nu a deschis usile
bisericii sale acestei populatii marginale. Mai mult, aceste texte sunt capabile sd vorbeasca
despre fracturarea monolitului tiginesc sub aspect religios, desi acest fenomen nu reprezenta o
mutatie survenitd in sec. XVIII, ci cu mult inainte, de vreme ce de ea ne vorbeste printre altii
si Toppeltinus — o surséd de primd mana valorificata de scrisul german atunci cidnd acesta
analiza situatia tiganilor transilvadneni. Acest motiv, cred autorii iluministi, 1i invedereaza sa
afirme 1n termenii vremii idei ca aceea cé religia tiganilor dezvoltd un mod simbiotic de a tréi
specific populatiei minoritare, tiganii fiind astfel capabili sd exploateze resursele marginale
ale societitii in care rezideaza la un moment dat'’. in ochii observatorilor, tiganii sunt putin
sau deloc interesati de mesajul religios, participarea la slujba (atunci cand ea era o realitate)
inlesnindu-le practicarea unui mod de viata specific, furtisagul: “nu arareori pot fi intdlniti la
biserica, mai ales la cea romaneascd, (unde) sunt gata sia te usureze de bani sau de alte
bunuri”!2. Misuri ca aceea prin care se interzicea tiganilor ca in timpul slujbelor si riména in
sate’® releva constientizarea acestei practici.

Devotamentul fata de religie fiind o chestiune strdina tiganilor, acestora le venea usor
si-si schimbe religia odata cu schimbarea satului “asa cum un om isi schimba hainele™* si de
aceea tréirile lor religioase, apreciau observatorii, lipseau cu desédvarsire. Asa se ajunge la
afirmatia ca “de regula ei nu au la inima nici o religie nici alta, ci mai degraba [...] lasa
aparenta cd tin de biserica crestind, pentru ca se afla sub obldduire cresting, in realitate nefiind
altceva decat pagani, sau, eufemistic spus, oameni fara religie””.

8 Anzeigen, Jahrgang VI, Wien, 1776, p. 63; Karl Gottlieb von Windisch, Geographie des
Grossfiirstenthum Siebenbiirgen, 1791, p. 37; H. M. G. Grellmann, Historische Versuch iiber die Zigeuner, ed.
II, Géttingen, 1787, p. 141; Francesco Griselini, Incercare de istorie politicd si naturald a Banatului timisan,
Timisoara, 1984, p. 160; Ludwig Gebhardi, Geographie des Reiches Hungarn und der damit verbundene
Staaten, IV Theil, Leipzig, 1781, p. 32.
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15 Anzeigen, Jahrgang VI, 1776, p. 64; Grellmann, Op. cit., p. 144.
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Cand se refera la existenta unor notiuni religioase — altele decat superstitiile,
impotriva cérora spiritele luminate fac front comun, condamnéand asemenea idei — se constaté
in unanimitate ca ele lipsesc. Acest gol 1si gédsea explicatia prin continua pendulare a tiganilor
de la o religie la alta in functie de stationarea lor de la un moment dat. Inconsistenta lor era
creditata drept cauza esentiala a lipsei notiunilor religioase la fel ca si educatia precara pe care
tiganii o acorda copiilor lor. “Périntii 1si lasé copii sa creasca fara nici o educatie si discipling,
de acea nici unii nici altii n-au cunostintd de Dumnezeu si despre religie™®. Ar fi fost si greu
sd le dobandeasca, de vreme ce frecventa lor la bisericd lasa de dorit. Cauzele ar fi multiple,
pe de o parte era atitudinea majorititii careia 1i repugna prezenta tiganilor in randurile ei la
oficierea serviciului divin, intr-o vreme cand opinia comund 1i cataloga “rai si
necredinciosi®!’, pe de alta chiar atitudinea tiganilor care “ascultau totul cu totala indiferenta,
sau chiar cu indignare si opozitie, necrezand in nimic §i nepreocupandu-se de destinul lor de
dincolo de groapa™'®.

De pe pozitii mai putin critice, relateaza alti autori, cum ca tiganii ar detine unele
notiuni religioase, fie ele si “putine si doar idei superstitioase”'®. In ciuda faptului ca “pricep
foarte putin atdt din invatatura uneia sau a alteia (dintre religii), fiind in ignoranta lor supusi
acelorasi prejudeciti ca si romaénii, acelorasi superstitii si datini”?’; la unii dintre ei se poate
constata deprinderea “de a zice Tatil Nostru, desi stiu foarte putine despre religie?’. De alti
parere este insd Grellmann cand afirmé ca “nici o rugéciune nu poate fi auzitd de pe buzele
lor, si tot atdt de rar pot fi intdlniti la slujba”, aducand in sprijinul afirmatiei sale o zicala
intélnitd la valahii din Transilvania care zicea cd “biserica tiganilor a fost cladita din sldnina si
a fost in calea ca1n110r”22 zicalad preluatd si de sasi si care desigur explica zeflemitor lipsa
religiei printre tigani. In atare situatie, se conchide ca de evlavie nici nu poate fi vorba in
constitutia psihica a acestui popor, ea fiind “putind si lipsitd de respect fatd de preceptele
ratiunii si fata de revelatia divina™?.

Sigur ca s-au depistat si exceptii de la reguld, insd acestea, nota Grellmann cu
amadraciune, au un caracter izolat. Exceptia o constituie soldatii inrolati in armata imperiala,
soldati de etnie tigdneascd care “asistau la slujba publica cu evlavie, si se straduiau sa se
schimbe si s devina cinstiti”**.

Cum toate evenimentele mai importante din viata umand, momentele de prag in
special, erau marcate in societatea crestind de practici religioase specifice, tiganilor li se parea
cad pentru a fi tolerati trebuiau sa facd uz de aceleasi obiceiuri ca i majoritarii. Din acest
motiv, practici religioase legate de nastere, nuntd, inmormantare, au stat in centrul atentiei, si
ele, credeau reprezentantii iluminismului, erau capabile sd indice nivelul religiozititii unei
populatii. In general, cAnd vorbesc de religiozitatea tiganilor afisata in aceste momente, autorii
consultati sunt unanimi in a aprecia ci totul sti sub semnul aparentei® si al unei imitatii, far3
efortul de a intelege sau chiar de a da crezare.

Botezului, ca act esential al religiei crestine — ce marca acceptarea individului in
societatea crestind — i s-a acordat o atentie speciald. Toti gésesc cd, In ceea ce-i priveste pe
tigani, actul e lipsit de semnificatie si sterp de incércatura sa religioasd, tiganii tratdndu-1 doar

16 Grellmann, Op. cit., p. 142. :
17 Johann Zedler, Universal Lexicon aller Wissenschaften und Kiinste, Leipzig, 1725, apud A. Fra51er
Tiganii, Bucuresti, 1998, p. 181.
18 Grellmann, Op. cit., p. 142.
% Haucget’s Neuste Reisen in der Jahren 1788-1789 und 1790 durch Dacische Karpaten..., 11 Theile,
Niirnberg, p- 229-230.
Francesco Griselini, Op. cit., p. 160.
2! Johann Gottlieb von Windisch, Op. cit., p. 37.
22Grellmann Op. cit., p. 144,
Anzezgen Jahrgang VI, 1776, p. 71.
2 Ibidem, Jahrgang V, 1775, p. 376; Grellmann, Op. cit., p. 144.
% Grellmann, Op. cit., p. 144; Anzeigen, V1, 1776, p. 63-64.
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ca pe o altd cale de a se face acceptati de societatea crestind, si nu in ultimul rand, de a-i
exploata resursele marginale. In acest scop, “ei isi lasd copiii si fie botezati, singuri, fara a
putea banui lumina ideilor religioase, sau fard a ardta ravna pentru salvarea sufletului, ci mai
degraba imitd (ghiddndu-se) doar dupa intenfia gresita de a castiga cadoul nasului
(Pathengeld)”26. De obicei, lucrurile se intdmplau in felul urmator: “inca dupa ce-l naste si-1
imbdiaza intr-o groapa cu apa, facuté chiar in bordei, se trece la botezul copilului (insa tiganii)
nu iau pe tigani ca martori la botez ci mai degraba pe alfi oameni. Dar, e de dorit ca acea
persoand sd fie de asemenea importantd, iar tatdl copilului duce dupa botez pe nas la
carciuma, sau, cdnd aceasta nu e la indeméana intr-o alti casa, si il trateaza acolo cu pdine si
vinars [...]. Cu aceasta se incheie totul”®’. Aceasti practicd “a niscut banuiala ci tiganii isi
boteaza copiii in crciumi, lucru care ii invinuieste cu adevarat”?®. Pe langd condamnarea
modului de a oficia botezul in locuri cu totul opuse celor special consacrate pentru derularea
acestui act, in locuri aflate sub anatema discursului religios, in registrul faptelor ilicite ale
tiganilor ce marturisesc despre nivelul tréirilor lor religioase, se incadreaza si botezul repetat.
Astfel, “in cautarea unui castig rapid, (ei) repetd botezul atdt timp céat acest siretlic
functioneaza”?. Era rolul tigancilor ca dupa o scurtd perioadi de lauzie, sa duca copilul la
bisericd ca apoi insd si ia copilul nou nascut si sd vagabondeze din sat in sat, cersind si
furand®. Sigur ca aceste hoinareli (ce amintesc intru-catva de vechea strategie a tiganilor, ce
se dadeau drept pelerini), aveau scopul de a sensibiliza pe ceilalti, exploatand cu abilitate mult
predicata milostenie crestind. A face pomand cu un sarac, a-i boteza copilul si a-i inlesni
salvarea sufletului era inca o idee vie in rdndul maselor, desi ideologia secolului luminilor
condamna sdracia. Putem spune cé in Transilvania sec. XVIII, tiganii puteau s exploateze in
continuare sentimentul milosteniei §i practica pomanei, ndscutd din impartdsirea de catre
societatea majoritard a mesajului biblic.

Dacé reprezentantii luminilor impartaseau ideea mai veche ca botezul nu reprezenta
mare lucru daci tiganii adulti nu erau subiectii acestui act, practicarea botezului tiganilor de
citre populatia din Transilvania, e concentratd mai cu seama asupra credintei cd un asemenea

.....

act le-ar da certitudinea posibilitdtii salvarii sufletului. Avem deci dovezi ca discursul
reprezentantilor iluminismului nu era intotdeauna convergent cu mentalul maselor,
neinteresate atdt de mult de soarta tiganilor botezati de catre ei, cit in practicarea unui act
céreia i se atribuiau urmari benefice.

Si in ceea ce priveste cdsdtoria, observatorii nostri noteazd abaterea de la regulile
crestinesti, desi in aparentd se observa straduinta de certificare a actului ai carui actori erau
doi tigani. Lipsa de notiuni religioase 1i determind sd facd pasi ce vin in contradictie cu
regulile fixate de crestini de orice orientare confesionald, in ceea ce priveste alegerea
partenerului, desfasurarea ceremonialului, s.a.m.d.. Astfel, "fie cé este o ruda sau o persoana
cu totul strdind, (pe tigan) nu-l constrdnge constiinta, pentru ca el nu stie nimic despre
poruncile divine iar legile lumesti nu-1 impiedica (de la nimic) mai ales daca tréieste separat in
salbaticie, in afara oricdrui cerc administrativ’®!. Pe de alti parte, atunci cind anunti la un
teolog césatoria, se ajutd unul pe altul sd ascunda varsta (deseori frageda) a fetei, mai ales ca
ordinele imperiale ale Mariei Terezia impuneau ca la maritis fiecare tiganca ce se marita cu un
netigan (cdci césdtoria cu un tigan era interzisd) trebuia sid facd dovada vredniciei in
gospodarie si a cunoastere preceptelor catolice’, posibilitate deci, de a i se verifica
maturitatea cat si calitatea de buna crestina.

26Anzeigen, VI, 1776, p. 63-64.

2 Grellmann, Op. cit., p. 120-121; Anzeigen, V, 1775, p. 237.

2 Anzeigen, V, 1775, p. 237.

 Ibidem, V1, 1776, p. 64.

% Ibidem, V1, 1776, p. 64; Grellmann, Op. cit., p. 121; Anzeigen, V, 1775, p. 238.
3! Grellmann, Op. cit., p. 119.

32 Angus Fraser, Tiganii, Bucuresti, 1998, p. 157.
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Nici apropierea sfarsitului nu-1 indeamna pe tigan la meditatie crestineasca asupra
destinului sufletului sdu. Ca tiganii nu impértaseau credinta vietii de dupa moarte o dovedeste,
zice Grellmann, o pilda preluaté din Toppeltin, si care vorbea despre cazul unui tigan sedentar
(ceva mai expusi crestindrii) care dat la scoald de parintii sdi a murit pe neasteptate. Cand
teologii au vrut sa-i facd o inmormantare onorabild, au consultat si familia defunctului, care
intrebatd daca crede in reinvierea fiului lor, le-a parut “cel putin ciudat” ca o mortéciune, ca
un corp neinsufletit si poatd reveni la viata™>>. Cu atit mai slabe sunt deci sansele ca cei
nesedentarizati sd creadd in ideea vietii de dupa moarte. Neimpartasind aceastd credinta,
“pregitirile de moarte ale tiganului se conduc putin sau de loc dupa convingerile religioase,
cici despre nemurirea sufletului, rasplatd sau pedeapsa de dupa sdvarsire din viatd, tiganii nu
cred nimic, (ei) murind ca animalele, faré a se cunoaste pe ei sau pe Creator, si sunt incapabili
si-si faca o idee despre destinatia pe care o ia sufletul (lor)*,

Un ascendent 1l capéata tiganii in ochii lui Griselini, care asociindu-i pe tigani cu o
secta antica, athiganes, (asa cum au facut-o multi predecesori), isi cladeste discursul de aga
manierd Incédt sd-i scoatd ca demni urmasi ai presupusilor lor strabuni, cu care atita vreme
tiganii au fost asociati de scrisul istoric. Din acest motiv, putem sd ne indoim de ce a spus
polihistorul italian. Dupa el “tiganii tin postul sever al bisericii grecesti cu si mai multd
strictete decdt romanii. Dacd romanii se abtin de la femeile lor doar in ultimele zile ale
posturilor mari, tiganii [...] respectd postul mare de la inceput pana la sfarsit, dupa cum si
postul mare al Sfintei Marii si cel Craciunului, si in general cele din ajunul sirbatorilor”.
Daca, insd, constatdrile lui ne par partial intemeiate, (dovada fiind asocierea tiganilor la
biserica romanilor, atestatd de toate sursele contemporane), si daca acceptam ca el a constatat
cu adevarat o asemenea atitudine la tiganii intlniti, atunci putem afirma cé nu se poate pune
semnul egal intre toti figanii, care, cdnd vine vorba de religie, au fost desemnati in secolul
XVIII la unison ca profitori, superficiali si oportunisti. Unii dintre ei, in speta cei sedentari, au
putut adera sincer la unele credinte si ritualuri, care absorbite in complexul lor cultural, au dus
la dezvoltarea notiunilor religioase crestinesti chiar daca grefate de superstitii. Devotiunea
fatd de unii sfinti, si in speta fatd de Sfanta Maria, care e o realitate si astdzi, demonsweaza ca
nu putem vorbi de toti tiganii ca de necredinciosi sau pagani’?, asa cum o facusera majoritatea
observatorilor iluministi din sec. XVIIL.

Asadar, lucrurile trebuie nuantate pentru ca asa cum tiganii au fost nevoifi sa se
adapteze din punct de vedere lingvistic sau economic la conditiile zonelor in care au locuit, tot
asa s-au vézut in situatia de a se adapta si sub aspect religios. Transilvania e unica in ceea ce-i
priveste, prin aceea ca intr-o arie asa de mica ei au fost nevoiti s adopte religii diverse, in
functie de religia populatiei dominante dintr-o zona sau alta, pentru a mai diminua, daca nu a
evita total masurile de coercitie ale celor mai multi. Respingerea lor de catre biserica catolica
si protestantd®’ i-a impiedicat si-si insuseasca notiuni crestine sinitoase. S-a putut observa ci
de obicei preotii nu oficiau ceremoniile din momentele esentiale ale vietii, de vreme ce despre
tigani se credea cd nu au frica nici de Dumnezeu nici de om®®. In Transilvania, exceptia o
constituia, aga cum s-a vazut, preotii valahi; totusi, in continuare tiganii au fost ingropati intr-
un cimitir separat de cel al comunitatilor pastorite de acestia.

Desi strans legati de mediile germane, in care sub pretextul abaterilor de la norma
religioasd generald, tiganii au fost tinta unor adevarate vanatori (Heidenjachten), in
Transilvania nici unul dintre sasi nu pare a fi adept al unei masuri la fel de radicale ca cele din
apus. Lor le era convenabil si-i asocieze cu romanii in chestiunea religioasa, si sa-i respinga,

3 Grellmann, Op. cit., p. 142-143.

3 Ibidem, p. 28.

% Fr. Griselini, Op. cit., p. 160.

% Jean Pierre Liégeois, Op. cit., p. 90.
37 A. Fraser, Op. cit., p. 185.

By.P. Liégeois, Op. cit., p. 191.
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nu numai din ratiuni ce priveau “puritatea rasei”®, si mai ales in scopul de a-si apira

privilegiile. Si in virtutea religiei lor, puteau privi cu condescendenté la acest popor, nefiind
niciodata interesati de luminarea lor prin intermediul predicatiei, ci evoludnd pe coordonatele
traditionale si respingand pe tigani.

O cu totul altd atitudine reiese din descrierile iluminismului central european care
vedea in educatie “formula magica a secolului”’, si care, atunci cénd tratau problema
tiganilor, aderau la programul monarhilor luminati. Scolii, canal principal in difuzarea
notiunilor religioase cu tentd predominant moralizatoare si nu misticd, ii revenea rolul de a-i
inzestra pe copiii de tigani cu notiuni religioase. Preotului, ca agent al statului ii revenea
sarcina ca prin puterea ratiunii si fari fanatism*, si-i educe pe acesti copii si si-i
supravegheze daca frecventeaza scoala*?,

Interzicerea unor obiceiuri, ca umblatul despuiat al copiilor, odihna in aceleasi paturi
fara deosebire de sex, practicarea ghicitului, care contraveneau moralei religioase crestine,
devenitd acum mai mult ca oricand un adevarat instrumentum regni, cu scopul de a contribui
la cladirea supusului ideal, sunt si ele parti ale programului imperial cu legéturi clare cu
religia rationalistd a secolului.

Desi impartédsesc ideile reformismului, scriitorii nostri — mai toti protestanti — sunt
tributari scrisului istoric ce i-a premers. De aceea, putem spune féra a gresi ca imaginea
negativistd §i acuzatoare la adresa tiganilor, care s-a constituit pe parcursul epocilor
anterioare, detine un rol preponderent si in scrierile lor. Pe langa aceste stereotipii, scrierile
avute in vedere marcheazd §i o schimbare de atitudine, din ele emanédnd credinta in
posibilitatea de a face din tigani fiinte umane si crestini utili in folosul statului. Totusi, puseul
ca tiganii sunt partial ignoranti si profitori in materie de religie, reprezintd coordonata
generala pe care evolueaza istoricii care i-au avut in vedere pe tigani.

MARIAN ZALOAGA
Universitatea “Petru Maior”
Targu Mures

THE RELIGIOUS LIFE OF THE TRANSYLVANIAN GYPSIES AS REFLECTED IN
THE 18™ CENTURY GERMAN SOURCES

SUMMARY

The paper is part of a more extensive research and it attempts to outline the way the problem
of the gypsies was dealt with in the Enlightenment German papers. Mention should be made on the
fact that the paper focuses on the image of the gypsies and its results reveal first of all the perceptions
and the points of view of an observer who puts forward judgements in accordance with his cultural
background. The remarks which could be found in this approach evolve in an accusatory way, which
is natural because along the time gypsies represented one of the communities less accepted by history.
The charges brought against gypsies during this century contain stereotypes which are the result of the
previous centuries and which the 18" century does not manage to get rid of, although there is hope
emerging out of the Enlightenment authors’ discourse. Resorting to modern terminology opportunism
seems to have directed the gypsies’ religious orientation as it was reflected in a German environment
which equates such an attitude with unbelief and defines it as such.

¥ August Ludwig Schldsser, Kritische Sammlungen zur Geschichte der Deutcher Siebenbiirger,
Gottingen, 1796, p. 663; Angelika Schaser, Op. cit., p. 51.

40Auﬂd(irung, Schriftum..., hrsg. Carl Gollner, Heinz Stanescu, Bucuresti, 1974, p. 6.

“ Dominique Julia, Preotul, in Michel Vovelle (coord.), Omul luminilor, Iasi, 2000, p. 280.

2 Viorel Achim, Jiganii, Bucuresti, 1998, p. 71.
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