ELEMENTE DE ETNOGRAFIE LA NICOLAE STOICA DE HATEG.
MOMENTE DE SOCIABILITATE JUVENILA

Integrat Imperiului austriac prin pacea de la Passarowitz din 1718, situat la frontiera avansata
a noii Europe, in vecindtatea Imperiului Otoman, Banatul beneficiaza de un statut aparte, datorat
pozitiei sale geografice, care 1i conferd o deosebitd importantd strategica, militara, politica si
economicd, fiind punctul de contact intre Europa Centrald, Balcani si teritoriile romanesti de la
Dunare. Tendinta reformatoare a imperialilor in epoca luminilor face din Banat un domeniu privilegiat
al coroanei de Habsburg. Formarea granitei banitene, a celei romanesti in special, s-a Tncadrat
realizdrilor experimentate de monarhia luminata. Institutia granicerilor avea pe de o parte un rost
militar, pentru ca 1si propunea o mai buna apérare a Imperiului Habsburgic in fata Imperiului Otoman,
dar si unul de integrare sociala, dorind prin aceasta o consolidare a unitatii imperiului, ce incorpora
atdtea etnii si confesiuni'.

Militarizarea Banatului de Sud devenitd necesara dupa desfiintarea confiniului tisa-muresean,
a fost legiferatd in 1741, dar abia in 1764 s-a decis organizarea granitei banatene. S-a inceput prin
organizarea a doua regimente, unul sarb si altul german, militarizarea populatiei romanesti urmand si
incheie lantul confiniar de la Adriatica la hotarul cu Tara Romaneasca. Actiunea incepe la 1768 sub
conducerea locotenent colonelului Papilla si este incurajata si de Vizita coregentului losif II in regiune.
Daca la inceput s-a prevazut o colonizare militarad in zona, ulterior ideea a fost abandonata. S-a facut
apel la populatia locala datorita atagsamentului acesteia fatd de pamant, buna cunoastere a terenului
muntos §i a climatului ce ar fi fost nefavorabil alogenilor. Majoritatea locuitorilor au acceptat starea
militara, insd nu au lipsit nici emigrarile din zona. in 1774 batalionul romanesc s-a unificat cu
regimentul ilir formand regimentul romano-ilir. In subordinea acestuia se aflau 71 de sate la 1773

In studiul de fatd ne vom opri la Mehadia, “prima localitate de granita a onorabilului regiment
chesaro-craiesc romano-iliric”, care a jurat credintd imperialilor in 1772, Militarizarea zonei si deci i
a localitatii atrage dupa sine o situatie deosebitd. Viata sociald a granicerilor romani, ridicati prin
starea militara la un statut social superior populatiei din provincia civila, in primul rand prin calitatea
de oameni liberi, creeaza alaturi de beneficii i obligatii. Ei trebuiau sé asigure paza celor 50 de posturi
de cordon, oprirea contrabandei, combaterea raufacatorilor i asigurarea securitatii provinciei.

Potrivit specificului graniceresc, nu toti barbatii erau inarmati pe timp de pace, ci doar o parte.
Ceilalti rdmasi disponibili, lucrau pdmantul, se ocupau de comertul cu vite i produse agricole, meserii
etc. Suita facilitdtilor este completatd de libertatea confesionala, posibilitatea de a urca pe scara
ierarhica dar si libertatea romanilor de a accede la instructie. Partas la aceste evenimente, Nicolae
Stoica de Hateg, mentioneaza o serie de nume romanesti cu grad de ofiteri, ilustrand fenomenul de
cristalizare a unei elite militare: capitan Calo Todor, capitan Cocea etc’. Accesul la invatitura este
dovedit si de numirul mare de carti romanesti atestate pe teritoriul granitei. Institutionalizarea si
organizarea culturii in spirit modern, se realizeazd sub semnul idealului lumindrii, ce pdtrunde treptat,
ca urmare a expansiunii habsburgice. In prima etapa este receptat exclusiv iluminismul german®.
Treptat acesta este adaptat la traditiile locale.

Mai degraba cronicar decit istoric, cu preocupdri in domenii diferite, Nicolae Stoica de Hateg
ne lasad mostenire informatii inedite, de prima importanta, care minimalizeaza erorile referitoare la
epoca veche si ev mediu, explicabile dacd tinem cont de epoca in care a scris. A fost o fire activa, care
s-a implicat mereu in viata “poporenilor sdi”, cunoscandu-le bucuriile, dar §i necazurile. Conceptia
cronicarului banatean despre relatiile ce ar trebui sa domine intre oameni, este oglindita in modul
propriu de comportare. El aproba si incurajeaza sentimentele, compasiunea, mila fata de cei suferinzi,
de cei amarati sau vitregiti de soarta.

! Nicolae Bocsan, Contributii la istoria iluminismului romanesc, Editura Facla, Timisoara, 1986, p. 101.
2 Ibidem, p. 102.

3 Nicolae Stoica de Hateg, Scrieri, Editura Facla, Timisoara, 1984, p. 11.

* Nicolae Bocsan, op. cit., p. 108.
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Din dorinta de a face cunoscute strainilor locurile natale si viata de zi cu zi a oamenilor ce-l
inconjoara, Nicolae Stoica de Hateg atinge calitatea de “etnolog” al Banatului graniceresc. Scrierile
sale sunt relevante in general pentru etnografia roméneasca si in special pentru etnografia banateana.
Cu lux de amanunte uneori, sumare alteori, traditia si obiceiurile ne sunt prezentate intr-o lumina clara
si de o manierd naturald. Cronicarul banatean insista asupra evenimentelor placute: nunta. jocul,
ritualurile magico-religioase, si este reticent atunci cand scrie despre inmorméntare.

Ignorata lume a satului de pana atunci, incepe sa prinda contur. Tacutii istoriei, tiranii, incep
sd vorbeasca. Esenta ruralitatii, insa, este satul. Pentru locuitorii sai, satul este centrul universului,
insdsi viata lor, este un element de identificare. Traditia si obiceiurile mostenite sunt foarte puternic
inrddacinate in mentalitatea oamenilor simpli. Noul este perceput ca o amenintare; acceptarea sa
realizandu-se treptat, cu rabdare §i tenacitate.

Nucleul central al organizarii satesti este comunitatea. “Sentimentul altruismului devine o cale
a desavarsirii umane a promovarii fericirii §i idealurilor omulu1 dandu-le un sens colectiv de viata™’.
Principiile de existentd ale comunitdtii sunt deseori in Contradlctle cu un cadru puternic, ce poate fi
statul sau biserica, Tnsd viata oamenilor in mediul rural este cat se poate de organizatd. Comunitatea
impune codurile de comportament si stabileste rolul fiecdruia in cadrul societdtii respective.
Constrangerile sale sunt mai greu de suportat in comparatie cu constrangerile reprezentantilor
statutului sau bisericii, pentru ca in fata acestora, individul este un necunoscut, in vreme ce in fata
comunitatii, individul are un nume, o functie, un prestigiu. Comunitatea nu este interesata sa ierte. Ea
se teme ca o fapta imorala sa nu atragd repercursiuni asupra intregului. in ceea ce priveste Mehadia,
datorita influentei statului, se infirma concluzia lui Philippe Ariés, potrivit cdruia comunitatea ar fi
“locul solidaritatii spontane™. Solidaritatea este intregitd si de factorul religios. Legatura dintre
oameni este o conditie indispensabild pentru supravietuirea colectiva. Sociabilitatea propriu-zisa
prelungeste structurile multiplicand ocaziile de intalnire a grupurilor cu prilejul diverselor activitéti
laborioase sau festive, in cadrul cdrora, magia se imbina cu religia. De aceea Amold von Gennep a
folosit in lucrérile sale, cei doi termeni unificati sub forma adjectivului compus “magico- -religios™’.

Cu exceptia ritualurilor de trecere - nasterea, cdsitoria, moartea - gasim la eruditul cronicar
alte citeva momente de sociabilitate. In studiul de fata insa, vom face referire doar la momentele de
sociabilitate juvenila. In saptaméana mare, miercuri spre Joia Mare sau joimari cumi se mai spune de la
Joimarita, zeitd a mortii din Pantheonul autohton, care supravegheaza focurile din ziua ce-i este
dedicatd, legata de cultul stramosilor”, baietii si fetele se intalneau la adunatul de “surceale de alun”,
necesare pentru coacerea colacilor a doua zi. Aceasta era una din putinele ocazii de intalnire fara a fi
supravegheati de comunitate. Se vedeau si la Pasti, cand frumos imbracati, mergeau la biserica cu oud
rosii “’fetele toate in toale albe, grijite, chitite ca ngerii”. A doua saptdmand dupa Pasti, luni sau marti
dupd duminica Tomii, la Matcalau, seara, tinerii feciori si fete se adunau “ la un piati ...toti cu oua
rosii $1 mici cununi de flori prin care isi dau gura de sa sarutd”. Sarutul suratelor si fartatilor prin
cununa de flori pecetluieste juramantul, legatura de prietenie ”pana la cruci”, adica pana la moarte”.
Schimbul darurilor aduse de participanti (oua rosii) si ospatul in comun sunt rituri de agregare. Scopul
acestora era solidificarea legaturilor consimtite. Feciorii isi zic fartate, fetele "cumace”, “’dintr-acestea
se prindeau fratii de cruce™".

Alaturi de acestea, la Nicolae Stoica de Hateg, intdlnim si doud ritualuri magico-religioase
“calutul” si “craitele”, cu mesaje asemanatoare. Sunt momente de solidaritate juvenild, realizate nu
intamplator la hotarul satului. In credinta populara hotarul este investit cu puteri magice. Gnoseologic
vorbind, totul se reduce la un joc intre ”dincolo” si ’dincoace”, hotarul stabilind de fapt granita intre
cei doi termeni''. Pe de alta parte, hotarul este de fapt linia de demarcatie dintre doud sate. Astfel
delimitat, spatiul este mai usor de supravegheat. El oferd individului, acea securitate spre care tinde
inca de la izgonirea din Rai. Astfel toti indivizii inclusi intr-o comunitate au constiinta apartenentei de

5 Ibidem, p. 246.

% Barbu Stefanescu, Lionea rurald in Crigana intre evul mediu si modem, Editura Universitatea din Oradea, 1998, p. 132

" Arnold van Gennep, Rituri de trecere, Editura Polirom, lagi, 1996, p. 24.

¥ Jon Ghinoiu, Obiceiuripopulare de peste an. Dictionar, Editura Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti, 1997, p. 101.
* Arnold van Gennep, op. cit.

' Nicolae Stoica de Hateg, op. cit., p. 158-159.

Y Camelia Burghele In numele magiei terapeutice, Zalau, 2000, p. 218.
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neam si masura unui orizont comun. Prin urmare, in cele zece zile ale Rusaliilor -sarbatoare dedicata
spiritelor mortilor, stabilitd la 50 de zile de la Paste- in fiecare sat un val de veselie acoperea inimile
locuitorilor. Cele doua ritualuri amintite ne sunt prezentate asemenea pieselor de teatru. Spectatorii
sunt oamenii veniti sd priveasca si sa danseze. Actorii sunt trei calusari impreuna cu “blojul lor”
imbracati in cdmasa de panza alba, cusuta cu flori, scurtd, cu cioareci albi de 1ana, in picioare cu opinci
si cu obele de 14na, cu pinteni de fier lati, cu trei rotite, “cu zdrincéneale la ei, cutite la brau, la
grumazi peschire de matase neagra, lung ca un sal”'? inele pe degete, gujmane pe cap. Erau condusi
de un voievod. Jocul lor, cu sabia in dreapta si cu buzduganul in stinga, avea menirea de a alunga
spiritele rele. “Calutul”, cum il mentiona cronicarul nostru, este de fapt un dans al céldretului si al
calului sdu. Miscarile lor “drept in sus, in genunche si pre spate, batand pintenii, de jos sus sidrea”,
mimeaza galopul calului, iar acrobatiile, dansul si zborul zanelor. In popor exista convingerea, ca in
zilele de dinainte de Rusalii, zinele zboara, cantad si joaca, mai ales dupa lasatul serii, cand forta
spiritelor malefice creste. Observdm aici imbinarea dintre realitate si magie. Calul este simbolul
masculinitdtii, prin excelentd “eroic”.

Asemanator este si ritualul “crditelor”, insd aici primeaza fetele. Dupa fiecare reprezentatie
avea loc jocul, hora, care incheia ritualul magic si-i transpunea pe actori in realitate. Fete si feciori
intrau 1n hora concurandu-si iscusinta intr-ale jocului. Daca un fecior dorea sa sarute o craita, trebuia
sa o strige pe nume si sa-i ofere un ban, dar nu oricum. ”El 1si lua un ban petoc si grositu in dintii séi,
ea cu sabia la el venia, jucandu-i, cu dintii ei banul lui apuca fara de-a se atinge, sa trageau, s saruta,
si-1 da, altele zambri fiacea”. Toti banii castigati fi imparteau’’.

Calusarii si craitele sunt perceputi ca protectori ai comunitatii respective. Ei alungd spiritele
rele, dar pentru ca descantecul s fie cu leac, ei trebuie platiti. Luptau impotriva ielelor, rusaliilor,
vindeca bolile provocate de acestea, fertilizeaza holdele de griu, cirezile de vite si femeile sterile'.

Fiind zona militarizata, observam o influentd atit in ceea ce priveste vestimentatia, cat si
ritualul in sine. Calusarii si créitele in frunte cu voievozii lor, simbolizeaza oastea si conducatorul
acesteia. Vestimentatia este o imbinare intre giteala mirelui si tinuta ostasului. Ea exprima dublul rol
al ritualului, pe de-o parte alungarea spiritelor rele, iar pe de altd parte buna dispozitie a intregii
comunitati. Prezenta “blojului”, un mascarici care trebuia sd binedispund asistenta, ne intdreste
convingerea. Un om prost prefdcut, mascarit, in petece imbracat, cu o peale de cadprioara pe cap sicu o
boata scurtd in mana, aceasta pe de laturi siria, juca si sa schimosia'’. Nelipsitul bat din ména
calusarilor este simbolul celei mai vechi unelte de munci, dar si de lupta.

Din felul cum trateaza acest subiect, desi cleric de forratie, protopopul de Mehadia nu incurajeaza superstitiile,
legendele. Jocul calusarilor este de fapt potnvit legendei, o rechicere a anului solar la citeva zle, penoada in care calusul, zeul
cabalin de origine indo-europeana i trdieste fulgerdtor viata. Se pare ca rotul zeului e jucat de bloj anturajul divin fiind format
din ceata de célusari, Jocul lor imita tropéitul, galopul, nechezanil calului si simbolizeaza momentele de distractie si bucurie
alezeuli'®,

Sila Sanziene. pe 24 iunie, se iveste un nou prilej de solidantate. Rurénile, fiati, mueri. ...pe cArmpii manunchi flori
culeg, leac acas aduc. Aceasta sdrbatoare, ca si étcilaul si cusaliile si are originea in perioada de dinainte de cregtinism, sunt
elemente pagine. Denurmirea ei vine de la zeita agyara celebrat la solstifiul de var, cand se coc lanurile de gru si infloreste
planta ce-i poarta mumele. Sanzienile sunt divinitdti nocturme, lunare, zine bune, cum ne spune Ion Ghinom. Ele impart rod
holdelor si femeilor césitorite, strupesc cu leac si miros florile tirnaduitoare, care se si culeg cu acest prilej’ 7

Crescut in mijlocul taranilor, ajuns om de cultura al vremurilor sale, Nicolae Stoica de Hateg
ne povesteste aceste momente din experienta acumulata pe parcursul vietii chiar din interiorul lumii
taranesti.

ALINA PAVEL (STOICA)
Universitatea Oradea

"2 Nicolae Stoica de Hateg, op. cit., p. 153-155.
3 Ibidem, p. 152-153.

" Jon Ghinoiu, op. cit., p. 39.

13 Nicolae Stoica de Hateg, op. cit., p. 152.

' Ton Ghinoiu, op. cit., p. 39-40.

7 Ibidem, p. 178.
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ETHNOGRAPHIC ELEMENTS IN THE WORK OF NICOLAE STOICA DE HATEG.
MOMENTS OF JUVENILE SOCIABILITY

SUMMARY

Nicolae Stoica de Hateg, a well-read scholar of the 18" century in Banat, in his paper “Writings. The
Chronicle of Mehadia and of Béile Herculane. Stories of Mosdasti” narrates aspects from the life of Banat, after
the integration of the provincc through the Pasarowitz peace inside the borders of the Hapsburg Empire. Living
among the peasants, he knows the rural world very well, thus being able to give us an account of the customs and
traditions related to the holidays over the year. The present study intends to analyse solely the moments of
juvenile sociability in the chronicler’s work, namely: Maundy Thursday of the Easter week, two magic-religious
rituals, the “célutu”, the “crditele” and the “sanzicnele”. By the manner in which he approaches these events, the
chronicler’s quality of a genuine “ethnologist” of Banat takes shape.
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